OSMANLI TURKIYESINDEKI

ISLAMCILIK DUSUNCESINE GENEL BIR BAKIS
M.Saffet SARIKAYA"

Bir din ad1 olarak islam, son onlu yillarda siyasal Islam, fundamental Islam, radikal
Islam, modem islam gibi terimlerle birlikte anilarak sosyal hayatimizda farkli algilamalara
yol acgacak sekilde kullanilmaya baglamistir. Esasen bu terimlerin kullanmasindan 6nce
Islam kelimesi, nisbe edatiyla birlikte “Islamcilik” seklinde ifade edilip, daha genis bir
anlam kiimesine sahip olmustur.’ Diger bir ifadeyle Cumhuriyet Tiirkiye’sinde homojen bir
yaptya sahip olmayan bu diislincenin mensuplari, gorlislerinin ve hareketlerinin
istikametinde farkli terimlerle nitelenmisler, Islamcilik ise semsiye bir terim olarak biitiin

hareket ve akimlari i¢ine alan niteligini korumustur.

Islamcilik adi altinda derlenen dini-fikri diisiincenin olusumu ve bunun sosyal
hayatimiza yansiyan bigimleri diger pek c¢ok olgu gibi Cumhuriyet Tirkiye’sine
Osmanli’dan miras kalan kiiltiirel olgular arasindadir. Bu makalede, terminolojik bir
analizden ziyade, tarihi perspektiften Islamciligin olusumu, gelisim siireci ve giiniimiize
intikalini genel hatlartyla ortaya koymaya calisacagiz. Burada genis bir cografyaya ve
milletler topluluguna sahip islam alemi yerine konuyu Tiirkiye ile siirlandirmamizin
sebebi; XIX. yiizyillin sonlarina kadar Osmanlilarin -Fas ve Iran harig- neredeyse biitiin
Islam alemini temsil eden bir hiikiimranlik alanina sahip olmasi, batiyla direkt iligkiler
icinde bulunmasi, ilk ciddi degisimleri kendi biinyesinde tatbik etmesi ve yasamis olmasina

binaendir.
Tarihi Arka Plan

Islam diinyas: XIX. asra gelinceye kadar biri ilmi digeri siyasi olmak {iizere iki
onemli meydan okumayla karsi karsiya kalmistir.? Bunlardan ilki, [I/VII. yiizyildan
itibaren Miisliimanlarin eski Yunan felsefesi ve diisiincesiyle karsilagsmalaridir. Giiglii bir
siyasi yap1 ve mireffeh bir cagda tezahiir eden bu olgu, bir taraftan Mu’tezili ve Siinni

kelamcilar tarafindan apolojetik bir tavirla ele alinip tahlil edilirken, diger yandan
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Miisliiman filozoflar tarafindan felsefi boyutta degerlendirilip 6zimsenerek, orijinal bir
Islam felsefesinin olusmasina ¢aba sarf edilmistir. Islam diinyasinda ihya hareketinin ilk
onciisli olarak bilinen ve hacimli eserini de bu terimle adlandiran EbG Hamid el-Gazali
(505/1111), Yunan Felsefesinin faydali taraflarin1 Siinni Islam kelamiyla mezcetmeyi
basarmustir. Yine o, donemindeki mevcut tasavvuf anlayisini Islam’m hukuki kurallarma
uygun olarak yorumlayip tasavvufla zahir ilimler arasindaki uyumu saglarken; ¢esitli gayri
Islami fikir akimlaridan beslenen Batini diisiince ve firkalar1 da elestirip reddederek, hem
Miisliimanlar arasinda fitne ve anarsiye sebep olan ve Islam dininden sapma olarak ortaya
c¢ikan bu nevi hareketlerin akamete ugramasini saglamig, hem de Kitap ve Siinnet’ e uygun

diisiince ve inang ekollerinin siirekliligine yardimci olmustur.®

Ikincisi, siyasi vecheli tavir ise, VII/XIII. yiizyilda bas gésteren Mogol istilasidir. Bu
asra kadar, tekamiiliinii tamamlamis kurumlariyla gii¢lii bir medeniyet kurmus islam alemi,
istilacilar1 asimile etmeyi basarmistir. Bununla birlikte, Mogol istilasinin yaptigi tahribat,
Islam aleminde fikri donuklugun baslamasia da yol agmistir. Ancak bu fikri donuklugu

sadece Mogol istilas1 gibi tek bir sebebe irca etmek dogru degildir.

Mogollarn hakimiyet kurduklar1 XIII. asrim ikinci yarisindan itibaren Islam aleminde
siyasi otorite boslugunun yarattigr bunalimli donemde, halk, pesimist bir tavirla, kurtulus
icin insan st karizmatik sahislara bel baglamaya, kurtarici bir mehdi beklemeye
baslamist1. Iste bu ortamda tasavvufi diisiincenin kurumlasma siireci hizlanmus, gesitli
megrepteki tarikatlar kurulusunu tamamlamislardir. Ancak bu siirecle birlikte dinin asli
yapisindan uzaklasilmis; halk arasinda tasavvuf goriiniislii, menkibe ve kerametlerle oriilii,
bidat ve hurafe yogun bir dini zihniyet olusmustur. Bu olusum yeni bir ikaz ve protesto
Onctisiinii, yeni bir dini ihya hareketi onderini ortaya ¢ikarmistir: Ahmed b. Teymiye
(728/1328). Kur’an ve Siinnet’e doniisii savunan bir din anlayisinin ikamesine gayret eden,
Selefiyye mezhebini savunan Ibn Teymiyye,* yasadifi donemdeki tesirden fazlasini
kendisinden sonra gelen yeni Selefiyyeci, fundamantalist ve tecdidci diisiince sahiplerini

derinden etkileyerek yapmustir.®

Kisaca, Kur’an ve Siinnet temelli din anlayisinin yerlesmesini, dinin bidat ve

Gazali islam diisiince gelenegindeki yeri igin bk. M. Said Seyh, “Gazali”, Islam Diisiincesi Tarihi II,
ed., M.M. Serif, Istanbul 1990, 203-266 arasinda. Ayrica giiniimiiz Tiirkiye’sinde Gazali hakkindaki
yansimalar i¢in, fnanmis Aydinin Problemleri (Ankara, 1981) adli derlemenin 6zellikle, “Gazali’den
sonra Islam diisiincesinde bir durgunluk ve ice kapanmanin ortaya ciktigina” dair soruya verilen
cevaplara bakilabilir.

4 E. Ruhi Figali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 4. baski, Istanbul 1993, 21,42-43.
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Istanbul 1987, bilhassa 100-200 aras.



hurafelerden arndirilmasini savunan bu diisiince bi¢imi, daha sonraki yiizyillarda Islam
toplumunda kismen yanki bulmustur. Imam Birgivi diye meshur Mehmed b. Pir Ali
(981/1573)’nin faaliyetleri ve ¢abalari bu yankmmn X/XVI. yiizyil Istanbul’undaki
tezahiirleridir. Fakat bu halisane ¢aba bir miiddet sonra Istanbul’da Kadizadeliler denilen,
bazen diinyevi menfaatleri dne ¢ikaran kaba bir softa hareketinin de kaynagi olmustur.
Daha sonra Suriye’de Abdulgani en-Nablusi (1143/1731)’nin ¢abalari, Muhammed b.
Abdilvehhab (1260/1792)’1n tesis ettigi Orta Arabistan’da ortaya ¢ikan Vehhabi hareketi,
Hindistan’da Seyyid Ahmed Sehid Bareli (1247/1831) bu yankilardan bazilaridir.
Miisliimanlar arasinda iyi bir iletisim vasitast olan, Kébe’yi ziyaret (hac) eksenli bir
haberlesmenin mevcudiyeti disiiniilse bile, farkli cografyalarda ortaya ¢ikan ve birbirleri
arasindaki iliskilerin ve etkilesimin nispeti tam olarak tespit edilemeyen bu hareketleri,
benzer sartlar iginde yasayan toplumlarda birbirlerinden bagimsiz, ayni sosyal tepkilerin

neticesi olarak gérmek mimkiindiir.

XI/XVIL yiizy1l baslarinda Hindistan’da Ekber Sah’in baslattigi dini eklektizm
cabalarina ayni1 bolgeden tasavvuf kokenli gii¢lii bir ses, Ahmed el-Sirhindi (1034/1624)
karst koymus ve Miiceddidiyye denilen dini-tasavvufi hareketi baslatmistir. Tasavvuf
diistincesindeki vahdet-i viicid doktrinini, Gazali’ye benzer bir sekilde, gozden gegirerek
Siinni akaid ile yeniden barigtiran ve vahdet-i suhtid doktrinini® ifade eden bu hareket,
mevcut ortamdaki siyasi muhalefetiyle de aksiyoner sufiligini ortaya koymustur. Bilahare
Hindistan’daki ihya ve tecdit hareketlerinin temelini olusturacak ve Islam diismanlarina
karst ciddi bir muhalefet ve mukavemet gosterecek Miiceddidiyye hareketi Sah
Veliyyullah Dehlevi (1176/1763) ve talebeleri tarafindan temsil edilmistir.” Bu Naksi
dergahi, Mevlana Halid-i Bagdadi (1242/1827)’nin aksiyoner ve propagandist ¢abalariyla
Orta Dogu ve Anadolu’da ciddi bir yayilma firsat1 yakalamis ve XIX-XX. yiizyilin popiiler

dini hayatinin sekillenmesinde miihim bir rol oynamustir.®

XIX. asrin baslarinda bat1 tehdidiyle kars1 karsiya kalan Islam diinyasi, gegmisteki
parlak giinlerin ¢ok gerisinde, icine kapali, kohnemis miiesseseleriyle diinya
konjonktiiriindeki degisimlere uyduramayan, kendisini yenilemeyen statik bir goriiniim arz

etmektedir.

Iste Islamcilik cereyani bu siirecte bati karsisinda direnebilme ve ayakta kalabilme

®  imam Rabbani, Mektiibat I, istanbul 1277, 43.mektup, 55.

" Fazlurrahman, Islam, ¢ev., M. Dag- M.Aydin, Ankara 1981,254-255.

Miiceddidiyye kolunun Ortadogu ve Anadolu’daki faaliyetleri i¢in bk., H. Algar, “Naksibendi
Tarikatinin Siyasi Boyutlar1 117, ¢ev., K. Karaman, 1lim ve Sanat, S.34, Ocak 1993, 23-28.



miicadelesini veren Islam diinyasinda, yeni yetisen aydimlar tarafindan baslatilan bir

zihniyet miicadelesi olarak ortaya ¢ikmustir.
Islam Diinyasimin Geri Kalma Nedenleri

Islam aleminin diinya konjonktiiriindeki iistiinliik statiisiinii batiya kaptirip, hizla
¢oziilme ve c¢oklis siirecine girmesinin nedenleri, ge¢miste ve giinimiizde g¢esitli
uzmanlarin arastirma konusu olmustur. Ashinda islam diinyasinin geri kalma nedenleri
Islamciligin dogusunu hazirlayan sebeplerle direkt iliskili olup Islamcilar da ise, bu
nedenleri irdelemekle baslarlar. Osmanli Devletinin gerileme sebepleri olarak da miitalaa
edilebilecek bu konuyu i¢ ve dis nedenler seklinde ikili bir tasnifte hiilasa etmek

miumkindiir.

Osmanli Devleti, X/XVI. yiizyillda ihtisaminin zirvesine ¢ikmasina ragmen, -ibn
Haldun’un devlet nazariyesine uygun olarak- izleri ayni yiizyilda tezahiir eden gerileme
sinyallerini de vermeye baslamisti. Dahili siyasette, Padisahlarin dogrudan katildig1
“Divan” toplantilarini terk etmesi, siyasi evlilikler sonucu haremde dengelerin degismesi
ve buna bagl olarak haremin devlet islerine karigmasi, biirokratik atamalarda liyakat
esasmin terk edilmesi idari diizensizligin bashcalaridir. Idari bozulmaya paralel olarak
vergi sisteminde de aksamalar husule gelmis, uzun ve pahali seferler zamanla hazineyi
bosaltmis, devlet miistelzim usulii denilen bir nevi i¢ borglanmaya yonelmis, bu ise mali
dengeleri alt {ist etmistir. Bununla es zamanli olarak da “yenigeri” teskilatina asker
aliminin esaslar1 degismis, parayla asker yazimi baslamig, dnceleri devletin lehine gibi
gorlinen bu durum giderek onun aleyhine gelismis, hem parali askerlerin sayisi artmis, hem
de bunlar idari mekanizmaya hakim bir statii kazanmislar ve ¢esitli isyan faaliyetleri tertip
etmislerdir. Ayn1 yiizyilda devletin giiclii olmas1 sebebiyle fazla bir 6nemi olmayan ilk
kapitiilasyon hakki Fransa’ya verilmis, ancak sonraki ylizyillarda diger Avrupa devletleri
de benzer haklar elde edince ticaret dengesi Osmanli Devletinin aleyhine bozulmustur.

Biitiin bu bozulmalar beraberinde askeri yenilgileri ve toprak kayiplarini getirmistir.’

Timur’dan sonra uzun miiddet siyasi istikrarsizliga sahne olan Iran’da Safeviler
hakimiyetlerini tesis etmeyi basarmislarsa da bu siikGneti getirmemis, aksine onlar,
mezhepgilik giitmiislerdir. Bdylece Islam devletleri arasinda asirlarca siiriip giden savaslar

yasanmistir. Hindistan’in ¢ok cesitli ve farkli dini ve etnik yapisi Babiir Sah ‘tan sonra

’ Bu konuda daha genis bilgi igin bk., M. Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi II, istanbul 1995,
F. Siimer, Oguzlar, 4. baski, Istanbul 1993, 142-143.



gelen iktidarlarin kifayetsizligi sebebiyle daima problem olmus, dahili karigikliklar hemen
hi¢ bitmemis, iilke XI/XVIL. yiizyildaki ingiliz isgaline boyun egmistir. Benzer bir isgale
Endonezya da maruz kalmis, teknik bakimdan kendilerinden iistiin durumdaki Portekiz ve

Hollandali isgalcilere mani olamamislardir.'

Miislimanlarin bu duruma gelmelerinde zihniyet yapisinin bozulmasiyla birlikte
fikri, ahlaki ve ruhi bakimdan iflas etmeleri mithim bir etken olmustur. Ilmi arastirmalar
sahasinda, miispet ilimlere karsi gosterilen kayitsizlik yerini giderek muhalif bir tavra
birakmis, dini ilimlerin tahsili yeterli goriilmekle beraber, bu da nakilden &teye
gidememistir. “Bilim materyalizme gotiirliyor diye kotiilenmis, felsefe ise kisiyi dini
ilimlerin kapisindan girmekten men ediyor”, diye kars1 ¢ikilmistir. Hukuk sahasinda nakil
gelenegine bagli kalinmasi igtihat kapisinin  kapatilmasina ve serbest diisiincenin
engellenmesine yol agmistir. Boylece Islam hukukgulari, yasadiklari dénemlerde
Miislimanlarin - sosyo-politik ve ekonomik ihtiyaclarina cevap vermekte yetersiz

kalmigtar.'

Bilimsel alanda yasanan bu cehalet, dini yasayisin kontroliinii batinin (i¢ alemin)
temsilcileri olduklarin1 ve mistik tecriibeyle Allah’a ulasilabilecegini iddia eden sufi
seyhlerin eline birakmistir. Ancak, baslangigta adeta bir misyoner teskilati hiiviyetine sahip
bazi tarikat miimessilleri de vaki’ ¢oziilmeden etkilendikleri i¢in, artik halkin benimsedigi
ve yasadig1 din, tamamen ahirete yonelik ve ferdi kurtulusu esas alan, seyhlerin, tiirbe ve
yatirlarin mihverinde donen, evliya menkibe ve kerametleriyle islenmis, hurafe yogun ve
fatalist bir dindir. Oyle ki her tiirlii tabii afet, salgin hastalik ilahi kadere baglanarak koyu
bir tevekkiil anlayisiyla karsilanirken, bunlara karsi zarari asgariye indirecek bilimsel
tedbirlerin alinmasi akla dahi getirilmemistir.*> Ayni zihniyet, halkin pasif bir siyaset tavri
gelistirmesine yol agmis; Miisliiman {ilkelerdeki iktidarlar da mesruiyetlerini temin i¢in bu

nevi zihniyetin olusmasina g6z yummuslar hatta tesvik etmislerdir.

Islam diinyasinin geri kalmasina sebep olan harici etkenlerin basinda Avrupa’daki
fikri ve sinai gelismelere ayak uydurulamamasi gelir. Bu siirecin bir sonucu olan Rénesans
ve Reform hareketlerinin®® batida ortaya ¢ikis sebebi, bir bakima Islam aleminin kendisidir.
Bir taraftan Osmanlilarin Anadolu ve Ortadogu {lizerinden yapilan dogu-bati ticaret

yollarina hakim olmasi batililar1 yeni yollar bulmaya sevk etmis; diger taraftan uzun siiren

10 CA Kadir, “Islam Diinyasinda Gerileme”, Islam Diisiincesi Tarihi 11, ed., M.M. Serif, 212-218.
1 CA Kadir, “islam Diinyasinda Gerileme”, 220-221.

12 . A. Kadir, “islam Diinyasinda Gerileme”, 222-223.

13 Kara, Tiirkiye ‘de Islameilik Diisiincesi |, XIX.



Hagli Seferleri esnasindaki etkilesim ve nihayet Ispanya’nin ele gegirilmesiyle bati,
Endiilis Emevilerine ait 6nemli bir ilmi mirasa konmustur. Hind ve Cin ile ticareti
siirdiirmek icin yeni yollar aranirken cografi kesifler yapilmis, yeni kesfedilen topraklarin
servetleri Avrupa’ya akitilmis, bu Avrupa’da 6nemli 6l¢iide sermaye birikimine ve refah
seviyesinin yiikselmesine yol agmistir. Bu gelismeler mispet bilimler konusunda sabit
inanglarini halka benimsetme yolunu giiden ve aykir1 goriisleri engizisyon mahkemeleriyle
yargilayan Kiliseye karsi giivenin sarsilmasina yol a¢mustir. Biitiin bunlardan sonra
Kilisenin hakimiyetini kiran ve dini taassuptan kurtulan bati, Orta¢ag zihniyetinden
styrilarak Aydinlanma Felsefesini baglatmis, sosyal devrimlere sahne olmus, sanayi
devrimini gergeklestirmis, maddi ve teknik iistiinliik itibariyle Islam diinyasinin oniine

gecmistir.

Bu iistiinliik batiya siyasi ve askeri basarilar1 da getirmis ve Islam alemi kan
kaybetmeye baslamistir. 1699 Karlof¢ca Antlagsmasiyla toprak kaybina engel olamayan
Osmanli Devleti, 1774 Kiiciikk Kaynarca Antlagmasiyla kesin bir yenilgiyi kabullenmek
zorunda kalmistir. 1757°de Bengal Ingilizler, 1798°de Misir Fransizlar tarafindan isgal

edilmis, 1852°de Ingilizler Hindistan’1 tamamen hakimiyetleri altina almislardur.

Bati, isgal ettigi yerlerde tam hakimiyet kurabilmek icin ve emperyalist gayelerle
oryantalizm ve misyonerlik faaliyetlerine girismistir.” Temelde kendilerini hakli ve {istiin
gorerek, somiirdiikleri iilkelerin maddi ve manevi degerlerini kiiciimseme, yetersiz ve hor
gorme felsefesine sahip olan Oryantalizm bu kiiltiir degerlerini en kiiciik ayrintilarina
kadar inceleyerek, 6zellikle ihtilafli meseleleri su yiiziine ¢ikararak veya boyle problemler
icat ederek insanlar1 sahip olduklart degerler konusunda siipheye diisiirme, bolme,
parcalama yoluna gitmistir. Oryantalizmin uzantis1 olarak degerlendirilebilecek
misyonerlik faaliyetlerine katilanlar, bir taraftan kendi propaganda gayretini giiderken, 6te
yandan Miisliiman ana kitleden ayrilan gruplar1 desteklemekte, 6n plana ¢ikarmakta ve

ayriliklar1 koriklemislerdir.™
Islamciik Akim

I[slamciligin dogusu ve gelismesine ge¢meden once ilgi sahamizi teskil eden
Tiirkiye’de, dinin fonksiyon ve islevlerinin de belirtilmesi gerekmektedir. Osmanh

Devletinin dinsel yapisin1 B. Lewis soyle ozetler: “Kurulusundan ¢okiisiine kadar, Osmanl

4 M. Akdag, age, 113-123.

S Kara, Tiirkiye ‘de Islamcilik Diigiincesi I, XX

6 Oryantalizm hakkinda E. Said, Oryamalizm gev, S. Ayaz, Istanbul 1989, eseri oldukga degerli bilgiler
ihtiva etmektedir.



Imparatorlugu kendisini islam’in giiciiniin ve inancinin ilerlemesine ya da miidafaasina
adayan bir devletti. Alt1 asirdir Osmanlilar, 6ncelikle islami idareyi Avrupa’nin biiyiik bir
boliimiine hakim kilmak -ki bunda biiylik 6lgiide basarili olmuslardir-, ikinci olarak da
batinin amansiz saldirisini durdurmak veya geciktirmek i¢in miidafaa halinde, Hristiyan
bati diinyasiyla hemen hemen siirekli savas halindeydiler, Kaynagmmi Tiirk
Miisliimanhiginin  koklerinden alan bu asirlarca sliren uzun miicadelenin biitiin Tiirk
toplumu ve kurumlar {izerinde etki birakmasi kaginilmazdi. Osmanli igin devlet, Islam’in
kendisiydi. Osmanl1 vakayinamelerinde imparatorlugun topraklar1 “Islam topraklar1 Hilafet
ordusu “Islam’mn askerleri”, dini baskan1 “Seyhiil’I-islAm” olarak geger. Osmanli halki ise
kendini ilk ve en basta Miisliman olarak diisiinmekteydi.’” Adalet temeli tizerine bina
edilmis Osmanli Devleti’nde devlet ve din yahut siyaset ve Islam ayrismaz bir bigimde
birbiri i¢ine girmistir.

Ancak buradaki belirlemede dikkat edilmesi gereken husus, Osmanli Devleti’nin bir
din devleti olmamakla birlikte, idari-askeri sosyal teskilatlartyla kendisini dine hizmete
adamis oldugudur. Diger bir ifadeyle Osmanl devlet yapisi teokratik bir yap1 degildir ve
zaten bdyle olmasi Islam’m ruhuna da aykirt diiser. Konuyla ilgili inceleme yapan
aragtirmacilar Osmanli devlet yapisi i¢in “yari-teokratik:’ nitelemesini kullanmay1 tercih

etmislerdir®® ki, kanaatimizce bu niteleme bile durumu tam olarak ifade edememektedir.

Mevcut sosyal yapilanmada formel egitim veren medreseler, bir taraftan devletin
ithtiyac1 olan dini ve hukuki biirokrasiyi yetistirirken, diger taraftan merkezden gevreye
dogru dairesel bir genisleme ile dini hayati tanzim ediyordu. Bununla birlikte, ferdi
tecriibeye dayali ve dini duygular1 6n plana ¢ikaran tarikatlar da halk arasinda dini hayatin
sekillenmesinde 6nemli bir misyona sahiptiler. Tarikat faaliyetleri bazen devlet desteginde
ve kontroliinde, bazen de devletin disinda varligim1 devam ettirmislerdir. Biitiin bu
miiesseselerin finansal destegi ise vakiflar tarafindan saglanmistir. Ancak X/XVI. asrin
sonlarindan itibaren biitiin sosyal miiesseselerde goriilen bozulma, medrese, tekke ve vakif

faaliyetlerine de yansimis, bu kurumlar bir ¢oziilme ve ¢okiis siirecine girmislerdir.

Iste bu siyasi-dini yapt XX. asra kadar dayanabilmistir. XIX. asrin baslarindan
itibaren batidaki rejim degisiklikleri ve pozitivist diislince yapist Osmanli Devletini

sarsmay1 bagarmistir. Siyasi ve askeri yenilgiler sonucu durumun diizeltilmesi gerektigine

17 S. Sitemboliikbasi, Tiirkive ‘de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960), Ankara 1995,6-7. Lewis’den
naklen. Ayrica benzer goriisler igin bk ., A,Y. Ocak, Osmanli Toplumunda Ztndiklar ve Miilhidler (15-
17.yy), Istanbul 1998, 72 vd.

8 Mesela bk., D. Dursun, Osman/: Devletinde Siyaset ve Din, 2.bask. istanbul 1992.67-68.



inanan devlet idaresinde gorev alan bazi biirokratlar “yeniden istikrara kavusmak, galip
devletleri taklit etmekle miimkiindiir™* zehabina kapildilar. Devlet eliyle baz1 askeri, idari
ve mali reform paketleri hazirlaylp uygulamaya koyuldular. Resmi vazife veya tahsil
gayesiyle batiya gidip-gelenlerin ¢ogu batiya hayran kaldilar ve bunun neticesi geri
kalmishklarinin farkina vararak bir asagilik duygusuna kapildilar. Entelektiiel ¢evrede
batiy1 yakalamak i¢in onlar gibi yasamak gerektigine inanilmaya baslandi. Tanzimat
donemindeki sosyal sartlar igersinde olusan aydin ziimresi, diisiinmeye, problemlerin
iistesinden gelecek yeni ¢6ziim yollar liretmeye ve geleneksel itaat anlayisindan farkli

muhalefet soylemi gelistirmeye baslamistir.”

[slamcilik akimi1 Tanzimat déneminde iktidara muhalif ¢evrede ortaya Cikan bir
bunalim toplumu hareketidir. M. Tiirkone, hareketi “Kitle iletisiminin gerceklestigi, okur-
yazar oraninin arttigl, yani egitimin yayginlasti§i -batidaki gibi sinifsal farklilagsmanin
ortaya c¢ikmamasina ragmen-aydin ziimresinin dogdugu kiiltiir ortaminda doniisiime
ugrayan Islam diisiincesine Islamcilik denir”? diye tarif etmektedir. islamc1 bir aydin olan
Said Halim Pasa ise terimi: “Islam’in din ve diinyay1, maddiyati1 ve maneviyati kapsayan
sosyal bir din oldugu kabul edildikte, Islamlagsmak demek, Islam’in itikat, ahlak, ictimaiyat
ve siyaset sistemini ‘daima zaman ve muhitin ihtiyacina en muvafik bir surette tefsir’ ve
buna uymaktir”, diye tarif eder.”? M. S. Aydin’n, “genis anlamiyla islamcilik, hissi, ilmi ve
fikri acidan Islam’m, -bir din, kiiltiir ve medeniyet olarak- yiiceltilmesi ve insanliga yol
gosterecek konumda tutulmasidir™® tanimi ise terimin giderek daha genis bir anlami

muhtevi oldugunu gostermektedir.

Osmanli imparatorlugunun bagimsiz bir devlet olarak Islam cografyasinin batiya
acilan kapist olmasi, niifusunun % 40’m1 Hiristiyanlarin teskil etmesi batiyla dogrudan

iliskiye girmesine sebep olmustur.” Bu karsilikli iliskilerde, Osmanli imparatorlugu ¢okiis

¥ | Kara, Tiirkiye ‘de Islamcilik Diisiincesi I, X1X.

20 Aslinda sadece Tiirkiye’de degil kendi sosyal sartlar1 igersinde farkli islam cografyalarinda da benzer
hareketler XIX. yy’da goriilmiigtiir. Hindistan XVII. yy’dan beri devam eden ihyact bir gelenege
sahipti. Kuzey Afrika’da Senusileri ve Sudan’da Mehdilik hareketini bu baglamda zikredebiliriz.
Misir’da Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh tarafindan baslatilan fikri miicadele de biiyiik 6nem
tasir. Vahhabilik ise Ingiliz destegiyle mevcut dini hareketlerden tamamen baska mecralara
siiriiklenmistir. Genis bilgi i¢in bk., Fazlurrahman, Islam, 243266.

Biitiin bu hareketlerin birbirleriyle etkilesimini ve Oncelik sirasimi tespit etmenin 6nemli bir ¢alisma
olacag siiphesizdir. Simdilik burada, M. Tiirkéne’nin tezinde ortaya koydugu fikirlere dnemli Slgiide
istirak ettigimizi belirtelim.

M. Tiirkéne, Islamciligin Dogusu, 31.

22 S Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, haz. M.E. Diizdag, Istanbul 1991, 184-185.

B M. S. Aydin, “Irtica ‘ya iliskin Baz1 Diisiinceler”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, yil: 1, S.3, Mayis-
Haziran-Temmuz 1998, 55.

M. Tiirkdne, Islamciligin Dogusu, 37-38.
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slirecine girmesine ragmen sosyal ve idari miiesseselerinin saglam temellere dayanmasi,
Miisliiman cografyasinin c¢ogunlugunu kontrolii altinda tutan giiglii bir devlet olmasi

hasebiyle 6nemli 6l¢lide denge kurmay1 basarmistir.

XVIII. yiizyilda batida yasanan “Aydinlanma Felsefesi’nin neticesi olarak ortaya
¢ikan yeni ideolojiler Osmanlilara da yansimistir. Aslinda XVII. yiizyilldan itibaren
basglayan askeri reformlarin tek basina yeterli olmadigi alinan askeri yenilgiler neticesi
ortaya ¢ikmistir. Ulkenin icinde bulundugu siyasi sartlar muvacehesinde, devletin bekasi
icin yeni diizenlemeler ve reformlarin yapilmasi zorunlu hale gelmistir.”® Osmanli
aydinlari, XIX. ylizyill boyunca, farkli platformlarda yer alarak bunalimi atlatmak igin
¢Oziim yollar1 aramislar, birbirlerine zit gorlisleriyle basinda ciddi tartisma ve g¢ekisme
icine girmisler, fikirleriyle zaman zaman devlet idarecilerine tesir etmisler ve-veya idari

mekanizmada gorev alarak fikirlerini uygulama firsati bulmuglardir.

[k ciddi 1slahat programu, devlet eliyle 1839°da ilan edilen Tanzimat Fermani1’dir. Bu
tesebbiis, Avrupa’nin temsil ettigi medeniyet seviyesine ulagsmayir ve imparatorluk
halklarini bir arada tutacak dayanismayi temin etmeyi hedeflemistir. Tanzimat déoneminde

ilkeyi ¢okiisten kurtarmak i¢in iki temel politika uygulanmistir:

1- Devleti igerde giiclendirmek i¢in askeri, idari, siyasi, hukuki, mali, iktisadi ve

egitimle ilgili sahalarda reform politikalar;

2- Kuzeyden gelen Rus tehdidine karsi gilivenligi Avrupa dengeleri i¢inde aramak.
Ancak bunun bedeli Avrupali devletlerin, devletin i¢ islerine miidahale hakki elde etmis

olmalaridir.?

Devlet, yeni bir degisimin ifadesi olarak Tirk tarihinde yerini alan Tanzimat
Fermaniyla birlikte yapilan diizenlemelerin ser’-i serife uygunlugunu iddia etmesine
ragmen, bunu kamuoyuna anlatmakta zorlanmistir. 1850 Ticaret Kanunnamesi, 1858°de
Fransa’dan ithal edilen Ceza Kanunnamesi, Uluw’l-Emr’in yetkisine verilen ta’zir ve orf
sahasina ait olarak kabul edilmistir.” Miisavat politikasinin ¢ikmazlar1 1856°da ilan edilen
Islahat Fermani ile giderilmeye ¢alisilmistir® Miisliiman aydinlari, Islam Hukuku’nun

mevcut sartlar icinde Osmanli vatandaglarinin tamamini i¢ine alacak bir yetkinlige sahip

2 E. Kuran, “Osmanli imparatorlugunda islam Diisiincesinin Gelismesi”, Tiirk Kiiltiirii, y1l: XVII, sayi:

203-204, Ankara, 275-281.

M. Tiirkone, Islamciligin Dogusu, 51-53.

27 T. Akyol, Medine ‘den Lozan ‘a, 1.baski, istanbul, 1996, 30-31

8 Miisavat politikastyla esit kabul edilen gayrimiislimlerin askere alinmasi ve irtidat edenlerin 6ldiiriilme
hiikmii bu fermanla yeniden diizenlenerek bedelli askerlik ve siirgiin cezasi getirilmistir. Nitekim Bahail
lideri Mirza Hiiseyin Ali’nin 1864°de Edirne’ye 1868’de Akka’ya siirgiinii buna binaendir.

26



oldugunu iddia etmisler; bati hukukunun transferini ve uygulanmasini savunanlara karsi
Ahmed Cevdet Pasa(1895)’nin gayretleriyle,” muamelat sahasindaki dini ahkam kodifiye
edilmis (1868-1876) 16 kitaptan miitesekkil Mecelle yayimlanmistir.*

Islam, siyasi muhalefet araci olarak, giderek ideolojik ve siyasi bir sdylem haline
gelmistir. Ulke igindeki insanlarin esit kabul edilmesi (Miislim-gayrimiislim ayrimimin
ortadan kalkmasi) ve buna bagli olarak gelisen laik uygulamalari protesto eden Miisliiman
eliti, kendi lehlerine olan hakim durumun miisavat politikalar1 ile ellerinden kaydigini
gordiikce bu hakimiyetin kaynagi olan “Seriat”a yeni bir anlam yiiklemeye baslamislar;
Islahat Fermani ile gayr-i Mislimlere taninan haklarin kendilerinin sahip olduklar

haklardan daha fazla oldugunu ileri siirerek yeni diizenlemeleri tartismaya agmislardir.

Bu tartigmalar, 1860’l1 yillardan itibaren giderek artan gazete yayimciligiyla
kamuoyuna sunulmus, resmi ideolojiden farkli yeni siyasi sdylemler dile getirilmeye
baslanmustir. Terciiman-1 Ahval, Muhbir, Basiret, Ibret, Hiirriyet, ‘Ulim gibi gazeteler
siyast siirecin gelismesine onemli katkilarda bulunmuslardir. Bu donemdeki yazilariyla
dikkati ceken Ali Suavi (1878) ve Namik Kemal (1888) Islamci diisiincenin ilk

miimessilleri olarak gosterilebilir.*

Bati, “ideolojik” yapisiyla beraber yeni evrensel degerleri diinya goriistiniin
vazgecilmez unsuru kilarak ve Islam toplumunda olusmayan sosyal-siyasal sartlarda
orneklik ederek Islamciligin dogusunda etken olmustur.®? Miisliiman aydinlar, batidan
gelen ideolojik meydan okumalara karsi tepki gosterdigi gibi, Oryantalist sdylemlerdeki
Islam’a yonelik hiicumlara da tepki gdstermislerdir. Giiniimiize kadar gelen bu tepki
bicimlerini O. Roy ii¢ grupta tasnif eder: 1-Nostalji sdylemi, (“Batiya uygarligi getiren
Islam’dir”). 2- Bat1 tezini kabul etmeme (batinin degerleri hangi bakimdan iistiindiir?) ki
bu, kendi ahlaki miieyyidelerini yalnizca baskalarina uygulayan batinin ¢ifte standardini
ifsa etmeyle at bas1 gider. 3- Islam’1 savunma/hakli gdsterme sdylemi (Kur’an’da ve
Siinnet’te her sey mevcuttur, Islam en iyi ve miikemmel dindir). ilk iki sdylem

savunmacidir, ¢linkii bir taraftan 6z degerlerini iireten bir modernligi fiilen kabul ederken

#  Kemal Sézen, Ahmet Cevdet Pasa’min Felsefi Diisiincesi, Istanbul, 1998, 186-188. A. Cevdet Pasa,
Tanzimat doneminin onde gelen devlet adamlarindan birisi olarak hem mevcut problemler i¢in ¢6ziim
yollar1 iiretmis, hem de bunlar1 uygulama firsati bulmustur. Ancak o, ibn Haldun’u takip eden siyaset
teorilerine bagli oldugu icin, yonetimle sekilleriyle ilgili olarak Batili 6rnekleri degerlendirmek yerine
saltanat ve hilafet otoritesinin aymi1 sahista toplanip, gliglendirilecegi bir idari sistemi savunmustur. Bk.,
ayni eser, 106-110

Medeni Hukukun 6nemli bir kismimi teskil eden “Nikah bahsi” 1911°de Hukuk-u Aile Kararnamesi
adiyla adeta Mecelle’nin zeyli olmustur. Bk, T. Akyol, Medine 'den Lozan ’a, 69-74.

M. Tiirkdne, Islamciligin Dogusu, 77 vd.

M. Tiirkéne, Islamciligin Dogusu, 43.
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esas sorunu gdrmezlikten gelir. Ugiinciisii ise kendini ispatlama, varhigini kabul ettirme
noktasinda muhafazakarliktan saldirganliga varan bir ¢izgiye yayilmistir.*® Aslinda O.
Roy’un tasnif ettigi bu ii¢ sdylemi birbirinden ayr1 ve bagimsiz miitalaa etmek yerine,
Islamc1 diisiincenin tekamiiliinde kat edilen mesafeler ve-veya cesitli problemlere goére

Islamcilarin aldig tavirlar olarak gérmek daha isabetli goriinmektedir.

Oryantalist sdyleme tepkilerin ilk drnekleri, E. Renan’m “L’Islamisme et Science”
adl1 konferansinadir. Ilim ile islam dini arasindaki iliskiyi inceleyerek, Islam’in ilerlemeye
engel oldugunu, islam aleminin geri kalma sebebinin mensubu olduklar1 din oldugunu ileri
stiren Renan’a karsi c¢esitli reddiyeler kaleme alinmistir. Namik Kemal de Malta’da
siirgiindeyken, yaninda yeterli kaynak eser bulunmadigi i¢in sadece eski malumatlarina
dayanarak “Renan Miidafaanamesi” adli risaleyi kaleme almistir. Fakat bu eser, ancak

1910 yilinda basilabildigi i¢in fazla yanki bulmamuistir.

Ote yandan 1865’lerden itibaren mevcut ydnetim bicimi elestirilip, Islam’m ilk
donemine atiflarda bulunularak ferdi hak ve hiirriyetleri 6n plana g¢ikaran ve cogulcu
katilim1 esas alan yonetim sistemleri 6nerilmistir.** Bu &nerinin Islamcilar acisindan iki
boyutu vardir: Demokratik ve parlamenter sistemlerin batiya has oldugunu ve idari
sistemler bakimindan Miisliimanlarin monarsik bir yapiya sahip oldugunu savunan
miistesriklere cevap; yiizyillarca pasif bir itaat esasina baglanan Siinni siyaset anlayigini
yeniden gozden gegirerek yiiksek sesli bir muhalefet olugturmak. Bu baglamda geleneksel
Islam’da iizerinde fazla durulmayan “mesveret”, “sura”, “biat”, “ehlii’l-hal ve’l-akd” gibi
kavramlar batida yerlesen “demokrasi”, “parlemento”, “se¢im”, “kamuoyu” gibi kavramlar

yerine kullanilarak yeni bir idari sistem 6nerilmistir.*

Benzer siyasi gorisleri, Avrupa’yr dolasarak tecriibeleriyle biitiinlestirip Akvamu’l-
Mesalik fi Ma’rifeti Ahvali’l-Memalik adli eserinin Mukadimesinde dile getiren Tunuslu
Hayrettin Pasa (1890)%, II. Abdulhamid tarafindan Istanbul’a davet edilerek 1878-1879
yillarinda degisik vezaret gorevlerinde bulunmasmma ragmen, bazi sebeplerle basarili

olamamustir. Bununla birlikte o, 6liinceye kadar Sultan’la iliskilerini kesmemistir.

XIX. asrin ikinci yarisinda Islam diinyasina yansiyan milliyetgi ideolojilere kars,

Islamcilar, din birligine dayali bir milliyetgilik anlayisi, Islam milliyetgiligini

% 0. Roy, Sivasal Islam’mn Iflasi, ¢ev. C.Akalin, Istanbul, 1992,27.

¥ islameilarin siyasi goriislerini teskil eden bu 6neriler I. Kara tarafindan akademik bir ¢calismaya konu
olmustur. Bk., Islamcilarin Siyasi Gériisleri, Istanbul, 1994,

Bu kavramlara yeni anlam yiiklenmesi siireci igin bk, M. Tiirkdne, Islamciligin Dogusu, 102- 140.
Hayreddin Pasa’nin goriislerinin bir hiilasast i¢in bk., Bekir Karliga, Islahat¢t Bir Diigiiniir Tunuslu
Hayrettin Pasa ve Tanzimat, Istanbul 1995, 78-114.
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gelistirmiglerdir.*” Ali Suavi konuyla ilgili bir yazisinda: “Garbin cinslik davast mi daha
ziyade bekaya medardir, yoksa Sarkin Miisliimanlik davast mi? Bu meselenin
mukayesesine gelince: Elbette Sarkin hali daha iyidir. Zira mesela Fransiz Fransizlik
davasinda otuz milyon kadardwr. Lakin Tiirkler Miisliimanlik davasinda iki yiiz milyondur.
Cins mahvolabilir, Miisliimanltk mahvolmaz...,* diyerek [slam milleti fikrinin giiclinii
ifade etmistir. Donemin sosyal yapisi icinde “ittihad-1 Osmani” fikri de giindeme gelmis,
uygulama alani bulmus olmasina ragmen, iilke igindeki gayrimiislimlerin faaliyetleri bunu
sonugsuz birakmistir. Nitekim II. Mesrutiyet doneminde “Ittihadi  Osmani”ligi
degerlendiren Y. Akgura “Zanmimca artik Osmanl milleti meydana getirmek bos bir
yorgunluktur”,® diyecektir.

Islam milleti fikri biiyiik &lgiide “Ittihad-1 Islam”, Pan-Islamizm diisiincesinde yank1
bulmustur. Vambery Pan-islamizm’i, “Kafirlere karsi koyma, dinin tebligi ve politik gayeli

9940

cihad c¢agrisiyla harekete gecirilmis timmete delalet eder”” seklinde aciklar. Sultan
Abdulaziz zamaninda iilke disindaki Miisliiman topluluklarin g¢esitli nedenlerle Osmanli
Devletine basvurmalari sonucu, “halifelik” unvanma islerlik kazandirilarak Pan-Islamizm
devlet politikas1 haline getirilmistir. Islamcilar tarafindan da hararetle desteklenen Pan-
Islamizm, Sultan II. Abdulhamid tarafindan dahili ve harici gayelere matuf olarak
yiiriitiildii ve basarili olmasi i¢in gesitli vasitalar kullanildi. Boylece II. Abdulhamid, i¢ ve
dis siyasette devlet biitiinliiglinii korumay1 ve 6zellikle batili devletlere karsi iyi bir denge

kurmay1 basarmustir.**

Ancak Osmanli Devletinin baz1 savaslarda diger iilkelerdeki Miisliimanlardan gerekli
destegi gormemeleri, Arnavut ve Araplarin devlete bas kaldirmasi Pan-islamizm’in idealist
ve ltopik bir diislince bi¢imi olarak goriilmesine yol a¢gmistir. Bununla birlikte Pan-
Islamizm, 1908 sonrasi, hilafet merkezli olarak ve milliyetci akimlarla telif edilerek daha
rasyonel bir bigimde ifade edilmeye baslanmistir. Mesela, Z. Gokalp saltanattan ayr1 ve
bagimsiz diislindiigii halifeligi, bagimsiz milli devletlerini kurmus Miisliiman devletlerin
dinsel islerini diizenleyen bir makam olarak tavsif eder.”” Ona gore halife, camiden

baslayarak hiyerarsik bir sistemle kendine bagli dini hizmet kurumlariyla birlikte g¢esitli

% Bu anlayis daha sonra, II. Mesrutiyet déneminde gelismeye baslayan ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinin

ideolojilerinden birisini teskil eden “Tirkgiiliik” akimi i¢in de bir merhale olacaktir.

% M. Tiikéne, Islameiligin Dogusu, 267, “Tirk”, Muhbir, Nu: 38, 12 June 1868°den naklen.

% Yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, 4. baski, Ankara 1998, 31.

0 A, Vambery, “Pan-islamizm”( 1906), Siyasi Islam ve Pan-Islamizm, der. M. Tiirkeone-U. Ozdag,
Ankara 1993 iginde, 43.

L M. Kemal Oke, Hilafet Hareketleri, Ankara 1991, 11-15.

%2 Ziya Gokalp, “Hilafetin Hakiki Mahiyeti”, Makaleler V111, haz., F. R. Tuncer, Ankara 1981,175.



toplant1 ve kongreler tertipleyerek, dini hayatin tanzimiyle mesgul olarak ilay-1 din igin
calismalidir.® Ancak bu nevi yorumlar yaparak milliyet gercegini kabul edenler ile Islam
milliyetciligini kabul edenlerin arasi acilmistir. ilk grup Sirat-1 Miistakim’den ayrilarak
Halim Sabit’in kurdugu “Islam Mecmuasi” etrafinda toplanmuslar ve Tiirk-Islamcilar

olarak tavsif edilmislerdir.*

Il. Abdiilhamid’in 18 Mart 1877°de agilan Meclis-i Meb’usan’1 13 Subat 1878°de
baz1 hakli gerekcelerle kapatip, ililke yonetimindeki onemli yetkileri kendi sahsinda
toplamasiyla bir¢oklarinca “istibdat donemi” diye nitelenecek bir donem basladi. Aydinlar,
Islamciligin gelismesine zemin hazirlayan Pan-islamist politikalar1 uygulamasina ragmen,

hiirriyetlerini kisitladigi i¢in II. Abdiilhamid’e muhalif kalmiglardir.

Il. Mesrutiyetin ilaniyla beraber baslayan hiirriyet ortaminda Islamcilik yeniden
inkisaf etmistir. Esasen 1860’11 yillardan beri ifade edilen ve giderek gelistirilen
Islamcilarin siyasi goriisleri, mesruti yonetim sistemini 6neren ve halifenin yetkilerini
siirlayan bir goriiniim arz eder. Kur’an ve Hulefa-i Rasidin donemine yapilan atiflarla bu
goriisler saglam dini delillere istinat ettirilmistir.® ittihad ve Terakki idaresi, 1911-1917
arasindaki programinda islami ifadeler yer almis, bu baglamda biinyesinde cagdas, siyasi
ve sosyal problemlere Islam’in ¢oziimler getirebilecegine inanan Islam ile modem ilimleri
uzlastirmay1 amaglayan “Islami modernizm” diisiincesine sahip kimseler bulunmustur.*
Said Halim Pasa, Elmalili Hamdi, Musa Kazim, Mustafa Sabri, Seyyid Bey gibi Islamcilar
Ittihad ve Terakki Firkasi hiikiimeti ve partisi icinde gorev alarak siyasi goriislerini
uygulama imkani bulmuslardir. Fakat 1910°da Arnavutluk’un isyani ve Osmanli
imparatorlugundan ayrilmast zamanla Firkanin “Tiirk¢i ve Turanci” diisiinceye

yonelmesine sebep oldu.

Ozellikle “Islam Devletinin Siyasi Yapisi” baghgiyla terciime edilen makalesinde”’
Said Halim Paga, batidaki siyas1 sistemleri tanitip eksiklerini belirttikten sonra Kur’an’a
dayali siyasi sistemi i¢inde milletin oylariyla segilen, hiikiimet isleriyle gorevli devlet
baskani, yine milletin oylariyla secilen ve hiikiimeti murakabe edecek meclis, yasama

hakkina sahip hukuk komisyonu ve hatta siyas1 partilerin de yer aldig1 bir siyasi sistemin

8 Ziya Gokalp, Tiirklesmek. Islamlasmak. Muasirlasmak, haz., T. F. Gonciiler, istanbul 1977, 45-47; ayni

mif., “Hilafetin Istiklali”, Makaleler VII, haz., M. A. Cay, Ankara, 1982,181-183.

*  Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, Istanbul 1983,96.

1. Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 37-45, 145-177.

% fttihad ve Terakki Firkastyla Islamcilarm karsilikli iliskileri hakkinda genis bilgi icin bk., I. Kara,
Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 62-73.

7 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 223-291.



tavsifini yapmistir. Musa Kazim Efendi’de islam’in ilerlemeyi tesvik eden araglara sahip
oldugunu bunlarin “sura-y1 iimmet”, “hiirriyet”, “kardeslik” ve “idad-1 kuvvet” oldugunu
bildirip, “idad-1 kuvvet” prensibini ordu diizenlemekten, endiistri, tarim ve sanat vb. her
tiirlii alanda muasir seviyeye yiikselecek cabay1 :i0stermek diye agiklar ve bu ¢abanin her

Miisliiman i¢in farz oldugunu belirtir.*®

Islamcilik sadece siyasi degil, Miisliimanlarin geri kalma sebeplerinden baslayarak,
bunlarin ¢oziim yollarin1 arastiran ve mevcut sosyal sartlarda yeni fikirleri tireten ilmi ve
fikri bir vegheye de sahiptir. Ortaya ¢iktigi donemde, tipki “Karamozof Kardesler” gibi
hususiyetleri birbirine benzemese bile, ayni rahimde biiyimiis, ayni liflerden ve
dokulardan meydana gelmis® Tiirkgiiliik ve baticilik akimlariyla miicadele i¢inde olmustur.
Islamcilar, Swrat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyfinii’\-Hakk, Livay-1 Islam, Volkan Hikmet,
Ittihad-1 Islam, Teariif~i Miislimin, Tasavvuf ve Islam Mecmuasi gibi gazete ve
mecmualarda, dini, hukuki ve ahlaki tartigmalarin yaninda kiiltiir ve medeniyet, tiretim,
sanayi, teknoloji, kadin haklari, ilerleme ve bati ile iliskiler hakkinda goriislerini

acgiklamislardir.

Islameilarin bilyiik cogunlugu dinin temel kaynaklarina ydnelerek Islam’m mevcut
sartlar icinde yeniden yorumlanmasi gerektigine inanmaktaydilar. Bunun i¢in de asirlarca
kapali olduguna inanilan igtihad kapisinin yeniden ac¢ilmasiin gerekliligi vurgulanmistir.
Boylece Islamcilar, karsilagilan meseleler ve bati medeniyetinden Islam’a yonelik
hiicumlara kars1 yeni ¢oziim yollar1 {iretebilecekler, taklit batagina saplanan ve mezhep
taassubu yiiziinden ayrilip birbirlerine diisman olan Miisliimanlari, mezheplerin telfikiyle
asgari miistereklerde birlestirebileceklerdi. Bu baglamda, diger Islam iilkelerindeki olaylart
ve fikri gelismeleri yakindan takip ederek Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid
Riza ve benzeri goriislere sahip kimselerin nesriyatini terciime yoluyla Tiirk kamuoyuna

aktariyorlardi.

[zmirli Ismail Hakki'nin “Meslek ve Metodum” adli makalesi ® Islamcilarin
meselelere ve dine bakis tarzini adeta hiilasa etmistir. “Mensubiyetim ancak Islam
dininedir. Tarikim’ ancak en haywl tarik olan Tarikat-1 Muhammediyyedir. Selefiyye
olsun, miitekellime olsun, mutasavvifa olsun,felasife olsun hangi firka olursa olsun hak ve

hakikat ugrunda ¢aligan bir grubu ulu orta reddetmeyi hi¢bir vakit kabul etmem. Her

8 Feryal Tansu, “II. Mesrutiye Déneminde Islamcilik ve Seyhiilislam Musa Kazim Efendi”. Dogu Bati

Diigtince Dergisi, yil: 1, say1:3, Mayis-Haziran- Temmuz, 1998, 125.
* Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, 106.
0 Sabri Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, Ankara 1996. Hakkin Zaferleri (1341)’den naklen, 111-113.



zaman aldigim séz ve goriis ancak Son Peygamber’in soz ve gériisiidiir”, diyen Ismail
Hakki, hi¢ bir grup ya da alimin aleyhinde olmadigimi, kimseye korii koriine
baglanmadigini ifade ederek “Hak tabi olmaya en layik olandw (Yunus, 10/35)” ayetinin

diisturu oldugunu belirtir.

Ancak bu yeni diisiincelere direnen ve gelenege bagl din anlayisini savunan Mustafa
Sabri Efendi onderliginde bir grup Islamc1 da vardir. Rakiplerini modernist ve reformist
olarak suclayan bu grup, Islam’in rasyonalize edilmesinden ve baz1 geleneksel
uygulamalarin tenkit edilerek terk edilmesi gerektiginin iddia edilmesinden duyduklar
rahatsizligi dile getirmeye baslamisti. Onlara gore igtihad kapisinin yeniden agilmast,
mevcut diizenin bozulup pargalanmasina ve kargasaya yol agacaktir. Gegmis ulema
tarafindan yorumlanan ve diizene konulan dinde; yeni yorumlara gidilmesi mezheplerin
terki, yani “mezhepsizlik” anlamina gelmektedir. Bunun igin yapilmasi gereken sey,
ulemanin yorumlarina bagl kalarak, mevcut diizeni korumak ve fakat sahsi davranislari

gbzden gecirerek Islam’1 en iyi sekilde yasamaya calismaktir.

Ismail Fenni Ertugrul, Ferit Kam, Mehmet Ali Ayni, S. Filibeli Ahmed Hilmi gibi
Islamcilardan bazilar1 tasavvuf felsefesi {izerinde durmuslardir. Onlarin tasavvufi
diisiinceye bakis agilar1 iki maksada indirgenebilir. Bunlar, Vahdet-i Viicud felsefesinin,
batili panteist ve monist diisiiniirlerden terciime edilen veya uyarlanan eserlere Islam’1 bir
cevap niteligi tasimast ve bu diisiincenin ihtiva ettigi engin hosgdrii ve miisamaha
anlayigimin “birlik” fikri igin iyi bir zemin teskil etmesidir.® Bununla birlikte Vahdet-i
Vucud fikrinin Islam’1 “tevhid” anlayisiyla bagdasmadigini iddia eden Elmalili Hamdi ve

Mustafa Sabri’nin konuyla ilgili elestirileri de ayn1 dénemin zit tavrini yansitir.

I. Kara, islamcilarin dini ve fikri goriislerini sekillendirirken su hipotezlerden hareket
ettiklerini sOyler: 1-Miisliimanlar1 saf ve saglam bir inan¢ sahibi kilmak; 2-yeni bir
terminoloji olusturmak; 3-tasavvufu 1slah etmek; 4-Islam diinyasinda yaygin ahlak
anlayisim degistirmek; 5-cihadi, Islam tarihinin ilk donemlerinde oldugu gibi genis ve

kapsamli bir sekilde yorumlayarak topluma mal etmek.>
Degerlendirme

I[slam diinyasinda cesitli sebeplere istinaden ortaya cikan gerileme, XIX. Yy.

itibariyla had sathaya ulasmisti. Miisliiman alimler ve aydinlar, yasadiklar1 cografyalarda

L. Kara, Tiirkiye ‘de Islamcilik Diigiincesi I, LX.
52 1. Kara, Tiirkive ‘de Islamcilik Diigiincesi I, LXN -LXVII. 110



kendi sosyo-politik sartlar iginde bu gerilemeyi durduracak ve Miisliimanlari diinya siyasi
konjonktiiriinde layik oldugu yere getirecek ¢oziim yollari, yeni yorum ve anlayis bigimi
gelistirmeye gayret etmislerdir. Miisliman Tiirk aydim1 da ayni kaygi ve endise icinde
Islam’1 yeniden anlama, yorumlama ve ifade etme ¢abasina girmistir. Genellikle Islamcilik
denilen ve baslangigta geleneksel yapiya muhalif olarak gelisen bu ¢aba, son yiizyil Tiirk
siyast hayatindaki ti¢ donemde de farkli tonlarda varligini siirdiirmiis, gesitli tesirler altinda
sekillenmis, glintimiize kadar ulagsmistir. Esasen bu olgu, sanayi toplumuna gegis siirecinde
karsilagilan sosyal problemlerin ¢6ziimii noktasinda dinin aslina, sehir hayatina doniistiniin
bir tezahiiriidiir. Islamcilik zahirde toplumun dini degerlerini yeniden ifade etme
bakimindan tepkici, kabul edilmez ve hatta toplumu ifsat edici bir goriiniim arz etse bile,
hakikatte AKif’in “Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam’r” misrasinda hiilasa edilen ve dini
zihniyetimizi yeniden bi¢imlendirmeyi hedefleyen bir akimdir. Osmanli Tiirkiye’sinde
olusan bu akimin temsilcilerinin ¢ok hizli degisen siyasi ve sosyal sartlara binaen
fikirlerinde de zaman zaman degismeler goriiliir. Oyle ki cogu kere bir sahsin fikirleri
arasinda bile tezat ve tenakuzlara rastlamak miimkiindiir. Giiniimiizde Islam dini etrafinda
yapilan tartismalarda heniiz XX. asrin baslarindaki ilmi seviyeyi yakalayamadigimizi
dikkate alirsak cesitli ¢elisik tavirlart donemin Sosyal sartlariyla telif etmek daha mantikli
olacaktir. Nitekim bu dénemin Islamci nesriyat: takip edildiginde, onlarin aktiiel olaylara
karsi ne kadar duyarli davrandiklari, diger iilkelerde dinin lehinde ve aleyhinde ki
gelismeleri yakinen takip ettikleri, ele aldiklar1 konular1 ciddi sekilde analize tabi tuttuklari

ve dini duygu ve tecriibelerinde samimi olduklari rahatlikla miisahede edilecektir.



