HZ. PEYGAMBER’IN DEVLET REIiSLiGi VE BUNUN
SONRAKIi NESILLERE YANSIMASI
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Hz. Peygamber(s) istlendigi risdlet gérevine binaen kendisine vahy
edilen Yiice Kitabin tebligcisi ve uygulayicist olarak kiyamete kadar
Miislimanlar i¢in en 1yi 6rnek olmaya devam edecektir. Onun devlet
reisligiyle ilgili tecriibeleri de bu ornekliginin bir pargasidir ve bu konuda
pek ¢ok tatbikat Miisliimanlar i¢in rehber olmustur. Ancak biz tebligimizde
bu Ornekleri tasnif edip siralamak yerine, Hz. Peygamber’in(s) devlet
reisligiyle ilgili uygulamalarini, idari sistem yani, din-Siyaset iliskisi
acisindan analiz ederek, Miisliimanlarin bu konudaki algilamalarinin nebevi
siinnete uygunlugunu tartisacagiz.

Hz. Peygamber’in(s) yasadigi Arap toplumu biiyiik olciide gogebe
asiret gelenegine sahip, genellikle gecimini hayvancilik, avcilik, yagma ve
talan ile kazanan basit sosyal grup yapisina sahiptir.' Bununla birlikte
Mekke’de yerlesik hayat yasayan Kureyslilerin, Kabe ile ilgili hizmetlere
istinaden gelismis bir ticaret hayati vardi.? Onlarin Mekke sehrinde yagama
avantajlarina bagli olarak Arap kabilelerinin en sereflileri ve liderleri
olduklar1 bilinmektedir.? Kureysin yonetimi Abdulmenaf ogullarindan gelen
iki boy, Hasimogullar1 ve Umeyyeogullari arasinda paylasllmaktaydl.4

Hz. Peygamber’in(s) ¢cocuklugunda, dedesi Abdulmuttalib Kureys’in
reisidir ve daha sonra idari isler amcalarina miras kalmis, Ebt Talip, Abbas

Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Anabilim Dali
Ogretim Uyesi

! Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul (1998), 288-289.

Kur’an-1 Kerim, 105/Kureys, 1-3’de Kureys kabilesinin gec¢imi i¢in ilahi lituf olarak
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ve Ebi Lehep tarafindan yiriitiilmiistiir.” Hz. Peygamber(s) ise, babasinin
erken yasta vefat1 nedeniyle bu konuda hak sahibi olamamistir. Yani Hz.
Peygamber’in(s) agiret gelenegine bagli olarak idarecilikle ilgili bir kazanimi1
yoktur. Risalet gorevini istlendigi zaman da Mekke’de yasayan
Miisliimanlar arasinda idareci rolii tistlenmemis, kendisinin sadece bir Resul
oldugunu ifade etmis; dini bir grup olusturmayi hedeflemistir. Nitekim o,
Kureys esrafinin yeni bir din olarak takdim edilen Islam’1 yayma davasindan
vazgecmesi karsiligi kendisine teklif edilen makamlar1 da “Vallahi giinesi
sag elime ve ayr sol elime verseniz, ben yine de davamdan vazge¢cmem”,
diyerek reddetmistir.’ Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e(s) yonelik
hitaplarda onun bir rasiil, nebi ve tebligci oldugu agikca ifade edilmistir.’

Esasen Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli krallardan, bunlarin zamaninda
yasayan peygamberlerden, dnce peygamber iken daha sonra devlet reisligini
iistlenen peygamberlerden ve kral peygamberlerden bahsedilir.? Yani
Kur’an’a gore devlet reisligi ve toplumun idareciligi niibiivvetle ilgili dini
bir gorev degil, maslahata binaen topluma birakilan siyasal bir olgudur.
Ciinkii bir devlet reisinde aranacak sartlar, ne zenginlik, ne zithd ne de
takvadir, boyle bir vazife icin bilgi, gii¢, siyaset ve liyakat temel sarttir.®
Nitekim Siilerin disinda Miisliimanlarin tamami devlet reisi tayininin halkin

maslahatina birakilan hukuki bir mesele oldugu hususunda ittifak
halindedirler.*°

Hz. Peygamber’in(s) devlet reisligi de vahiy kaynakli Allah’in
emrettigi bir olgu degil, bilakis mevcut sosyal sartlar icinde olusan bir
sonugtur. Onun hali Hz. Musa’nin haliyle benzerlik gostermektedir.
Kavminden bir adami miidafaa i¢in bir Misirli’nin katlinden sorumlu tutulan
Hz. Musa, Misir’dan kagmak zorunda kalmis, daha sonra niibiivvet
vazifesiyle geri donerek hem Firavun’u hak dine ¢agirmis, hem de kavminin
kurtulusu i¢in miicadele vermistir. Hz. Musa’nin kardesi Harun ile ilgili
isteklerinden ve Israil Ogullarmin Misir esaretinden sonraki hayatlariyla
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ilgili haberlerden, onun, belli bir siire¢ icinde kavminin liderligi
pozisyonuna yiikseldigi anlagilmaktadir.™*

Hz. Peygamber(s) Mekke doneminde her seyden Once dini bir cemaat
teskil etmek gayesindeydi. Bu nedenle giindelik siyasetten uzak dini teblig
ve irsad ile mesgul oldu. Ancak Mekke’de Miislimanlarin karsilastiklar
sikintilar ve zorluklar davet i¢in yeni zeminlerin arastirilmasina yol agmis,
Hz. Peygamber(s) anne tarafindan akrabalar1 olan Medinelilerin destegini
temin etmistir. Kaynaklarimizda “Birinci ve Ikinci Akabe Biatlarr” diye yer
alan anlagsmalarin muhtevasina gore; Medineliler, barista ve savasta
Rastlullah’t himaye edecekler ve gerekirse bu ugurda fiilen miicadele
edecekler, Peygamber’i(s) kendilerinden iistiin ve yiice tutacaklar, ona
muhalefet etmeyeceklerdi. Buna karsilik Rastilulah da onlari dliinceye kadar
asla terk etmeyecek ve onlarla birlikte hareket edecekti.’? Bu anlasmalardan
sonra gerceklesen Medine’ye hicret ile birlikte Hz. Peygamber(s) sehrin
sosyo-politik sartlar1 i¢inde siyasi liderligi de iistlenmis*® ve bundan sonra
dini ve siyasi liderligi birlikte yiirtitmustiir.

Hz. Peygamber’in(s) Medine’deki tatbikatlarinda iki sosyal roliini,
yani devlet reisligiyle ilahi risalet gorevini birbirine karistirmadigini,
sahabelerin de bunun bilincinde hareket ettiklerini gozlemliyoruz.

Bedir seferi sirasinda Mekke ordusunun gelisi 6grenilince Peygamber
(s) savasa ¢ikip ¢ikmama karari vermek lizere, umumi bir sura topladi.
Mekke mense’li Miisliimanlarin hepsinin yardima hazir olduklar1 hususunda
teminat vermeleriyle iktifa etmedi ve soziine devamla “Rey’inizi bana
bildirin” dedi. O zaman Medineli Miisliimanlarin temsilcisi ayaga kalkt1 ve
Peygamberin(s) Ozellikle kendi goriislerini sorduguna kanaat getirdikten
sonra onunla tam manasiyla tesaniit halinde olduklarin1 bildirdi.
Rastlulah(s) bundan hosnut oldu.*

Bedir Gazvesinde ordu Rasuliillah(s) tarafindan cepheye
yerlestirilirken Hubab b. Miinzir: “Ya Rastilallah, bu yerlesimi sen mi uygun
gordiin; burast Allah’in sana vahiyle bildirdigi bir yer midir? Yoksa bu
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kisisel goriis, savas teknigi ve savas hilesinden mi ibarettir?”, sorusuna
Rastlullah(s): “Bu karar kisisel goriigiimdiir, savas teknigi ve savas
hilesinden ibarettir’, diye cevap verince Hubab: “Ya Rasilallah! Burasi
uygun bir yer degil. Kalk gidelim, Kureys’'e en yakin suyun yamna gidip
orada konaklayalim. Kuyularin ardinda mevzilenelim. Sonra kuyunun
tizerinde bir havuz yapalim. Suyu doldurup icelim ve onlar i¢mesinler.”
Rastilullah(s) Habbab’in gbriisiinii olumlu karsiladi ve 6yle yapti.™

Uhud savagi sirasinda Peygamber(s) sahsen diiz ovada meydan
muharebesi yapmaktansa sehirde kalmak ve muhasarayr karsilamak
fikrindeydi. Fakat meydan savasi yapmak isteyen ¢ogunlugun 1srart
karsisinda kendi goriisiinden vazgecti. Bin kisiyle sefere ¢ikti. Biraz sonra
Medineli Miisliimanlarin arasindan miinafik olan ii¢ yiizii, acik¢a doneklik
teskil eden maksat ve gayeler ugruna orduyu terk ettiler. Hz. Peygamber(s)
bunlarin hareketlerine ragmen harbe gitti.16

Hendek savasi sirasinda muhasaranin sikintisit artinca Resuliillah(s)
muhasaraya gelen miisrik birliklerden Gatfan’in komutanlarina haber
gondererek, kendilerini Medine’nin hurma mahsuliinden bir miktar vermek
suretiyle geri c¢ekilmelerini istedi. Onlar da bu tekilfi kabul ettiler. Ancak
Medineli reislerden Sa’d b. Muaz ve Sa’d b.Ubade buna muhalefet ile; “Ya
Rasiilallah, yapmak istedigi bir sey mi var? Yoksa Allah’in emrettigi bir sey
mi var? Yoksa bizim i¢in yapacak bir seyin mi var?” diye sorunca su cevabi
aldilar: “Hayrr, sizin yarariniz igin bir seyler yapmak istiyorum. Araplarin el
birligi ederek adeta tek bir yaydan size cephe aldiklarimi gordiim. Ben de
onlarin size karsit olan bu birliklerinin gii¢lerini kirmak istedim.” Bu sefer
Sa’d b. Muaz: “Bizler de onlar da sirk iizere idik., onlar bize misafir
gelmeleri halinde ikram edecegimiz bir hurma, veya alis -veris neticesinde
bizden alacaklart malin disinda bir seyimizi yemeyi iimit etmiyorlardi. Allah
bizi Islamla sereflendirdikten sonra onlara malimizi mi verecegiz?” Bunu
iizerine Rastlullah(s)bu teklifinden vazgecti."’

Hudeybiye Andlagsmasindaki Miisliimanlar i¢in gayri miisait sartlar
herkesi iizmiis ve Hz. Omer gibi baz1 sahislar memnuniyetsizliklerini acikca
ifade etmislerdi. Fakat Resulullah(s) soyle buyurdu: “Allahii Teala bu
sartlart kabul etmemi bana vahiy suretiyle bildirdi.” Bu s0z, bahis konusu
hukuki meseleyi ¢c6zmeksizin, miiminlerin kabul ve itaatini sagladl.18
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Burada bir kismini dile getirdigimiz Hz. Peygamber’in(s) tatbikat
orneklerinden, onun agik¢a din ile siyaseti birbirinden ayirdigi; vahyi
olmayan hususlarda sahabesiyle istisare ederek onlarin kararina saygi
gosterdigi ve cogunlugun kararina uydugu; Sahabelerin ise hakkinda ilahi
haberin olmadig1 konularda rahatga goriislerini beyan edip savunduklarini ve
fakat vahyi haberler karsisinda itirazsiz itaat ettikleri anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in(s) tatbikatlarina ragmen Miisliimanlar kisa zaman
sonra dini-siyasi otorite kavramlarini ¢ogu kere birbirine karistiran tavir,
anlayis ve zihniyetler gelistirmislerdir. Daha 37/659 yilinda Hariciler konuya
hakimiyet perspektifinden bakarak, “Ld Hiikme [lld lilllah, Hiikiim ancak
Allah’indi™*®  prensibiyle yaklasip, Allah’tan baskasimn ~otoritesini
tammmamuslar, fizik alan ile metafizik alam1 birbirine karigtirmislardir.
Haricilerin karakteristik 6zellikleri goz oniine alindiginda bu anlayisin, dini
islerle diinyevi isleri birbirinden ayirmayan, bu baglamda siyasi yonetimi de
dinsel bir muhtevada algilayan bir mantaliteden dogdugu anlasilmaktadir.
Nitekim giiniimiizde Harici zihniyetini tasiyan radikal dini gruplarda, benzer
zihniyete ¢ogu kere sahit olunmaktadir.?’ Bununla birlikte Hariciler, devlet
reisligi se¢ciminde Miisliiman bireylerin esitligini savunan goriislerine
binaen, sonraki aragtirmacilar tarafindan takdir g(’)rmiislerdir.21

Siiler devlet reisligi konusunda Miisliimanlar arasindaki en 6nemli
dini farklilasmay1 olusturmuslardir. Ciinkii onlar “imamet” olarak ifade
ettikleri terimin i¢ini ¢esitli vasiflarla doldurarak dini ve siyasi otoriteyi
birlestirmis,ler;22 bunu inang esasi haline getirerek, imanin olmazsa olmaz
sart1 haline getirmislerdir. Boylece Kur’an’da ve Rasilullah’in siinnetinde
yer almayan bir uygulamayi ¢esitli yorum ve uydurma rivayetlerle nassi bir
temele dayandirip islam’a mal etmeye cabalamislardir. Dahas1 iglerinden
cikan miifrit gruplarin imamlara nispet ettikleri vasiflarla ¢ogu kere
Islim’dan inhirafi gerektiren yorum ve inanglara sahip olduklari
bilinmektedir.

9" Haricilerin bu prensibi 12/Yusuf, 42. ayetten almnustur.
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icin bk. Hasan Onat, “Sii Imdmet Nazariyesi”, AUIFD, XXXII, Ankara (1992), 89-110.



IslAm Aleminin biiyiik cogunlugu teskil eden Siinnilerin meseleye
bakis agisina gelince; devlet reisligi terimi ilk orneklerden hareketle
“hilafet” olarak adlandirilmistir. Hz. Peygamber’in(s) irtihaline miiteakip,
Hz. Eblbekr, onun, takipgisi, ardili, halifesi olarak devlet reisligine
getirilmis; Misliimanlar da onun Hz. Peygamber’in(s) takipgisi oldugunun
bilinciyle Hz. Eblbekr’i “Halifetii Rasulillah™ diye adlandirmiglardi. Ancak
baz1 Miisliimanlarin bunu idrak edemedikleri anlasiliyor. Nitekim kendisine
“Halifetullah” diye hitap eden birine Hz. Eblbekr itiraz ederek: “Ben
Allah’in halifesi degilim. Fakat Allah’in elgisinin halifesiyim” uyarisinda
bulunmustur.23 Terim Hz. Omer’den itibaren “Emiru’l-Mii’minin” sekline
dontigmekle beraber ilk dort devlet reisine, “Halife” ve “Hulefd-i Rasidin”
seklinde tekil ve ¢ogul olarak nispet edilmistir.

Emevi ve Abbasi yonetimleri, menfaatleri geregi “halife” tinvanini
kullanmislar, hatta bu unvanin dini mahiyetini daha pekistirecek eklemeler
yapmakta beis gormemislerdir. Onlar cahiliye donemi Arap gelenegindeki
fatalist anlayis1 Islami itaat ve tevekkiil motifleri i¢inde yeniden ihya ederek
kendi mesruiyetlerini halka kabul ettirmek i¢in terimi “halifetullah”
“zullullah™ “zillullahi fi’l-berri ve’l-bahr” gibi ilavelerle kullanmiglardir. Bu
unvanlar agikga ilahi bir monarsi hakki, dogrudan Tanri’dan gelen bir otorite
iddias1 taslr.24

Stinni alimlerin devlet reisligine dair goriisleri, yasadiklari toplumun
siyasi sartlar1 i¢inde olusarak, ¢ogu kere mevcut iktidarin mesruiyetini ifade
eden yorumlar1 kapsar. Bununla birlikte Hulefa-i Rasidin’den sonra
durumun degistigi de fark edilmistir. Klasik kaynaklarimizdan Maverdsi,
hilafeti, “dini korumak ve diinyayr yonetmek iizere niibiivvete halef olarak
konulmus, kabul edilmis bir miiessesedir’® diye tarif eder. ibn Hiimam’in
tanimu, “millet-i  Isldmiyye iizerinde tasarrufu ammeye istihkaktir”®
seklindedir. ibn Haldun ise devlet reisligini tabii miilk, siyasi miilk ve
hildfet-i hakiki diye tclii bir tasnifle aciklama yoluna gitmistir.?’ Bu
tariflerde din siyaset ayrimi zzimnen goriilmektedir.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir: Miisliiman

devletinde, devlet reisinin idari ve hukuki kadrolarin tayini, iilke sinirlarinin
muhafazasi, ordu komutanligi, ganimetlerin taksimi, mazlumlarin himayesi

* bn Hanbel, Miisned, 1, 10-11; Ibn Haldun, I, 546.

2 B. Lewis, 73.

% Maverdi, el Ahkdmu’s-Sultdniyye, Beyrut (1990), 29.

% M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 3.baski, Istanbul
(1985), 1, 815, el-Miisayere’den naklen.

" bn Haldun, I, 542-543.



gibi diinyevi, sosyal ve siyasi misyonlarin yaninda, cuma ve bayram
namazlarinin ifasi, hac ibadetinin tanzimi, zekat amilligi, Ramazan’in
belirlenmesi gibi toplu ibadetlerle ilgili dini misyonlar1 vardir®® ve bu
baglamda dinin hamisi konumundadir. Yani devlette, din ile siyaset
arasindaki kurumsal ayriliga ragmen pratikte kacinilmaz iligkiler vardir.
Dolayistyla Islam’da din siyaset iliskileri kendine &zgii bir yap: arz eder ve
giintimiiz idari sistemleriyle ifade edilemez.

Sonu¢ olarak sunlar1 sdyleyebilirizz Kur’an-1 Kerim’de, Hz.
Peygamber’in(s) tatbikatlarinda ve Rasid halifeler doneminde devlet
idaresinde dini islerle diinyevi ve siyasi isler tefrik edilmistir. Ancak sonraki
donemlerde dinin farkli anlasilma bigimleri olan ¢esitli mezhep
olusumlarinda  Islim’a  uygun olmayan zihniyetlerin  sekillendigi
gorilmektedir. Miisliiman toplumunda devlet idaresi saltanata doniisiince
mevcut iktidarlar mesruiyetlerini din ile destekleme yoluna gitmislerdir.
Tarihi siiregte Miisliiman topluluklarin ¢ogu kere monarsik rejimlerle idare
edilmeleri devlet reisligiyle ilgili izahlar1 da yonlendirmistir. Bununla
birlikte asrin baglarindan itibaren diinya konjonktiiriiniin de§ismesi sonucu
Islamc1 akimlar, Kitap ve Siinnet’e daha uygun, rasyonel idare bigimleri
onermislerdir. Giiniimiizde mevcut rejim sekilleriyle vahyi ve nebevi
anlayis1 adlandirmak miimkiin gériinmemektedir. Yine Islim’m bir din
oldugu esasindan hareketle, Islam devletinden sdz edilemeyecegi ancak
Miisliiman veya Miisliimanlarin devletinden soz edilebilecegini belirtmemiz
gerekir.

% Maverdi, 51-52; A. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak, Beyrut (1994), 308; Taftazani,
Serhu’l-Akaid Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, ¢ev. S. Uludag, 2.baski, Istanbul (1982),
334.



