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Ozet: Makalede IBSB Atatiirk Kitapligi Bel.Yz-00543’numarada kayitli “Tarikat-:
Rifdiyye” adli muhtemelen 19. yiizyila ait eserin igerigi degerlendirilecektir. Ozellikle
yazma eserdeki on iki imam ve on dort masum kabuliiniin Anadolu’daki Bektasi
gelenegine uygun olarak dillendirilmesi Anadolu’daki Rifai gelenek agisidan 6nemlidir.
Bu durum Anadolu tasavvuf geleneginde ehl-i beyt sevgisi eksenli bazi inang motiflerinin
farkl: tarikat ¢evrelerinde ortak kullanildiklarini géstermektedir.
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Abstract: A Different Area About Bektash1 And Alawi Culture In Turkiye: Evalations
About A Risala Of Rifai

In article, the content of the manuscript, probably from 19 th. century, which it’s
registration number is IBSB Atatiirk Kitaplig1 Bil. Yz-00543. Exactly, the expression of
acceptances about twelve imam and fourteen innocent in manuscript wherby Bektashi
tradition in Anatolian, is important for Rifai tradition in Anatolia. This situation
evidences the common use of some belief patterns about love of ahl-i bayt in different
tarigas in Anatolian misticism tradition.
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Giris

Uzerine degerlendirme yapacagimiz eser Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaplig1 Bel. Yz-00543 numarada kayitli 53 varaklik her sayfada 10 satirl glizel ve harekeli
nesih yazilidir. Her hangi bir tarih, miiellif ve miistensih kaydi bulunmayan eser Kiitiiphane
kaydinda Tarikat-r Rifdiyye diye adlandirilmistir. Eserin kapak sayfasinda rika olarak
“Tarikat-1 Rifdiyye’ye Girme Addbi1” bash@ yer almaktadir. Imlasindan hareketle eserin 19.
yiizylla ait oldugu sdylenebilir. Igerigi itibariyla bir Fiitiivvetname niishasi olarak kabul
edilebilir.

Eserde dikkatimizi ¢eken husus tarih boyunca Siinni gelenek iginde yer alan ve
Stinniligi teslim edilen Rifai tarikat geleneginde Alevi unsurlarin yer almasi ve bu unsurlarin
tevella-teberra inanci gercevesinde iman unsuru olarak kabul edilmesi ger¢egidir. Tarikatin
kurucusu olarak kabul edilen Seyyid Ahmed er-Rifdi’nin Ehl-i beyte mensubiyeti veya
tarikatin Alevi silsilesi dikkate alinarak bir degerlendirme yapilabilir. Ancak benzer nispetlere

sahip Kadirilik, Halvetilik gibi tarikatlarin bulunusu, bu nispetlerin farklilik unsuru
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olmadigima isaret etmektedir. Bununla birlikte risaledeki on iki imam ve on dort masum
kabuliiniin Anadolu’daki Bektasi gelenegine uygun olarak dillendirilmesi Rifal gelenegin
Anadolu’daki durumunu ve etkilesim g¢evrelerini gostermesi bakimindan énemlidir. Bir baska
ifadeyle Anadolu tasavvuf geleneginde Ehl-i beyt sevgisi eksenli olarak bazi inang
motiflerinin farkl: tarikat ¢evrelerinde miisterek olarak kullanildiklar1 anlagilmaktadir.

Degerlendirmelerimize risalenin genis bir 6zetiyle baglamay1 uygun buluyoruz. Metinde
aynen aldigimiz yerleri italik ve tirnak i¢cinde metnin imlasina uygun olarak naklettik. Diger
kisimlarda ise 6zet niteliginde oldugu igin gliniimiiz imlasini1 kullandik. Baz1 yerlerde parantez
icinde verilen gerekli agiklamalar bize aittir.

Risalenin Ozeti

Tarikat-1 Rifalyye’ye Girme Adéabi

Eser mukaddimeden sonra, talip olmak isteyen kimseye adéab-1 tarikat-1
Muhammediyyeyi bilmek farz-1 ayn oldugunu beyan ile baslar (1b) ve tarikat fukarasinin
muhibb-i tarik; nim-tarik; ehl-i tarik diye ti¢ kisim (2a) oldugunu ifadeyle bunlarin adablarin
aciklamaya girisir.

Muhibb-i tarik i¢in seyh tarafindan Once bir nakib veya can rehber olarak
gorevlendirilir. Rehber muhibbi intisab i¢in hazirlar. (2b-4a). Seyhin oluru alindiktan sonra
merasime getirilen muhibbe rehber once: “Erkan-i tarikat dorttiir: Seriatta edeb, tarikatta
edeb, hakikatta edeb ve marifette edeb.... Eline diline beline sadik ve miistakim ol. Yani elini
her seye sunma ve belini muhafaza eyle ve dilini her kelama uzatma. Zira teslimiyet gassal
elinde meyyit gibidir... Hizmet ehli ol. Zira, Hz. Resul “Seyyidii’l-kavmi hddimiihiim”
buyurmustur.” (5a-7a) gibi 6giitlerin yer aldig1 uzunca bir nasihat verir.

Nasihat faslini takiben, kap1 esiginde bekleyen talibin tevazu ve sabra isareten esige
basmamasi hatirlatilir. Bu edeb, Hz. Siileyman(a.s.)’dan kalmigtir. O, Beyti’l-Makdis’i
yaptirirken kavminin gururunu kirmak igin mabedin kapisini algak yaptirarak insanlarin
riikiya egilir gibi girmelerini saglar; bu ise, Allah Teala’nin hosuna gider. (7ab) Miirid de bu
minval {izere tarikata girerken her arzusunu kalbinden ¢ikarip kap1 digarisinda birakarak Hak
kapisi olan Ehlullah kapisina Hakk’a layik tevazu ile girmesi gerekir, bu kapidan yokluk ile
giren var olur (9b-10a).

Seyhin huzuruna g¢ikacak muhib niydz durusuyla durur (10ab), sonra sol dizini yere
koyup sag dizini dikerek selamlamadan sonra geri geri ¢ekilip miinasip bir yerde niyaz
durusuyla darda durur (11a).

Sonra muhibbin oturmasi gerekirse, nasil oturacagi ve fukaraya ates, su ve kahve

verirken nasil hizmet etmesi gerektigi tafsilatiyla anlatilir (11b-12b). Térenden sonra agilan



sofra “Muhammed Ali” sofrasidir (13b). Yemege tuz ile baslanir, tuz ile sona erdirilir. Bu
adab Hz. Muhammed-Hz. Ali yoluyla teselsiilen gelmistir. Yemekten sonra “giilbengi
Muhammed Ali” okunur (14b).

Tarikata girmek isteyen muhibde bulunmamasi gereken sifatlar; hamr igmek, zina
etmek, livata, gammazIlik, miinafiklik, tekebbiirliikk, merhametsizlik, haset, bugz ve diismanlik
beslemek, soziinde durmamak, hiyanet, cimrilik, giybet, hirsizlik, haramzadelik (15b-16a)
olarak siralanir.

Tarikata girmek isteyen muhibde bulunmasi gereken vasiflar ise;

Salihler, sofiler, azizler ve dervislerle muhabbet eylemek,
Yaramaz iglerden ictinab eylemek,
Seyhine ve fukarasina hizmet etmek,
Allah igin hizmet etmek,
Hizmetinde kehil/tembel olmamak,
6. Her kisiye meskenet tevazu, hilm, giizel ahlak hasil edip kendinden kimseyi
incitmemek,
7. Giiler ylizlii olmak,
8. Dervisleri ve garipleri Allah igin sevmek,
9. Dervislerin ve gariplerin goniilerini almak, isteklerini yerine getirmek,
10. Gonliinde Allah zikrini naks edip enbiya ve evliyay: her zaman hazir bilmek,
11. Daim taharet ve abdest ile gezmek, (16b-17a) seklinde siralanir.
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Bundan sonra nim-tarikle ilgili 4dab ve onun huzura ¢ikmasi anlatilir. Muhiblige benzer
sekilde rehberden hazirlik yapilmasi istenir (17a).

Rehber onu tenhaya ¢ekip sunu telkin eder: “Ya ahi, seyhinin sifat-1 zahiriyyesini kisve
addedip ol kisveye suret-i daimiyyede gizlenmelidir.” Bu soziin mahiyeti telkin olarak, seyhe
baglanmanin gerekliligi dogrultusunda genisge agiklanir (17b-18a).

Sonra fukara birka¢ giin bu telkin iizere baz1 seyleri miisahede eder ve miisahedelerini
rehberle paylasir. Rehber bu anlatilanlart sir olarak kabul edip kimseye sdylemez. Miiellif,
burada yasanan manevi hallerle ilgili uzun izahlar yapar (18b-19b). Bu halleri yasayanlara
sabi/cocuk, yigit, er ve seyh denildigini belirtip bunlarin agiklamasini yapar (19b -20a). Daha
sonra Adem-Havva, baba-ana iliskisi ve gocugun yetismesinden hareketle salikin Seyhinin
baba, rehberinin ana mesabesinde oldugunu, “Cennet analarin ayaklar altindadir” hadisinden
bunlarin murad edildigini agiklar (21ab).

Dervisligin yeniden dogus anlamina geldigi eserde sOyle belirtilir: “Bu dlame dogus
tictiir;

1. Cendgb-1 Hak kendi nurundan nir-i Muhammediyye'yi yaratip o nur miicmelen

Adem ’e tecelli olundukta Adem 'de hayat bulup teselsiilen pederlerimize gegmesidir.



2. Pederlerimizin telezziiz-i nefsaniyelerini icra edip bizleri dlem-i ervahdan dlem-i
berzaha getirmeleridir.

3. Ehlullah, verdset-i Muhammediyye 'den bulunduklar: icin bizleri berzdahdan alip
dlem-i ervaha getirmeleridir.” (22b-23a)

Bundan sonra nim-tarik’in evliya karsisinda uymasi gereken adab agiklanir. Su
yorumlar dikkat c¢ekicidir: Niyaz durusu elif’e, bag egmesi dal’a dizini biiyiik durmasi
mim’e, dolayisiyla Adem’e isarettir ki; huzur-1 erenlere sifat-1 hayvaniyetten miinsalih olub
sirr-1 Ademe nail oldum demektir. Adem’in  elif’i Allah’a, dal’1 Cebraile, mim’i
Muhammed’e isarettir. (23b-24a) Elif gibi darda durmak bin hakka isarettir ki huzir-1 Hak’ta
dogrular makami olup ben dahi 6ziimii Hakk’a dogrultup geldim demektir. Bu erkan Hz.
Hiiseyin’den kalmistir. (25a) Buna gore; Hz. Peygamber su ister. Hasan ve Hiiseyin birlikte
kosarlar. Hiiseyin suyu getirir. Ancak acele ettigi i¢in ayagini bir nesneye vurmus ve
yaralamistir. Hz. Peygamber’in huzurunda bu durumun belli olmamasi i¢in sag ayaginin
basparmagini yaralanan sol ayaginin bagparmagi iizerine koyar. Selman, Peygambere hizmet
boyledir diye Hz. Hiiseyin’in siinnetini kendine farz eder (25a-26a).

Iki ellerin sag ve sola koymanin sebebi, masivadan teberra ve Ehl-i beyte tevella’dir.
Teberra: “Hanedan-: 41-i Rasiiliin sevmedigi ahlaki sen dahi sevmeyiib onlara ziyadesiyle bi-
gayri hak zinet-i diinya iciin bugz ve eda edenlere bugz etmek yani oOnlarin ef’dl-i
kabihalarindan yiiz ¢evirdim ve o kavm iizerine teberrd oldum,” demekdir. 26b Tevella:
“Hanedan-: 4I-i Rasiliin yoluna giden ehlullahin erkanlar: ugruna bi’l-iftihar can ve basini
feda ediib huzurlarina yiiz siirmekde miistakim olmak yani Ehl-i beyti Rasiliin
muhabbetlerinin atesiyle her dem esrar-i aliyyelerine mahrem olmakliga tevella oldum,”
demektir. Hanedan-1 ehl-i beyti rasuliillahi sevmek ve bilmek her bir miimin muvahhid
tizerine farz-1 ayndir (27ab). Su ayet ve hadisler buna delalet eder.

Hadis: Sefaati li-iimmeti men ehabbe ehle beytinl (27D).

Hadis: Meselii muhabbeti ehl-i beytin ke-meseli sefineti Nuhin, men rakibe fiha neca ev
men tehallefe anhd garakaha? (27D).

Avet: Kul es eliikiim aleyhi ecran ille’I-meveddeti fi’I-kurba3 (27b-28a).

Hadis: Zeyyini lisanekiim bi-zikri Ali b. Ebi Talib 4 (28a).

1 Manast: “Benim sefaatim iimmetimden Ehli beyti sevenler i¢indir.”
2 Manast: “Ehl-i beyti sevmek hususu Nuh’un gemisi gibidir. Kim ona binerse kurtulur, kim ondan yiiz
cevirirse helak olur.”
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Manast: “De ki: “Ben bunun iizerine sizden akrabalik sevgisinden baska bir iicret istemiyorum.” (Sura, 23).
Manasi: “Dillerinizi Ali b. Ebi Talib’in zikriyle giizellestirin.”



Konuya, “zira ehl-i beyti Rasul esas-i dindir. Esas-1 dini bilmeyen kimse nasil 0

dindenim diye dava edebilir’ (28a), diye devam eden eserde Ehl-i beyt soyle agiklanir ve

siralanir;

“Ehl-i

beyt: Rasulullah’in pak sulbiinden neslinden kizi Fatima Hz. Ali’yle

evlendirmesinden zuhur eden on iki imam ve on déort masum zuhur ettiler.” (28b)

On iki imam:

1.
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10.
11.
12.

Imam Ali el-Murtaza

Hasan el-Hulk er-Riza
Hiiseyin Sah-1 Schid-i Kerbela
Ali Zeynelabidin

Muhammed Bakir

Cafer es-Sadik

Miisa Kazim

Ali Riza

Muhammed et-Taki el-Cevad
Ali en-Naki el-Hadi

Hasan el-Askeri

Muhammed Mehdi Sahib ez-Zaman ve Kutb ed-Devran (28b-29a)

Ondort Masum:

1.
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Muhammed el-Ekber b. Aliye’l-Murtaza

Abdullah b. Hasan el-Hulk er-Riza
Abdullah b. Hiiseyin Sehid-i Dest-i Kerbela
Hasan b. Zeyne’l-Abidin

Kasim b. Zeyne’l-Abidin

Abdullah b. Cafer es-Sadik

Beyyaz b. Cafer es-Sadik

Aliyyti’l-Eftar b. Muhammed el-Bakir
Cafer b. Muhammed el-Bakir

. Salih b. Musa el-Kazim

. Tayyar b. Musa el-Kazim

. Cafer b. Muhammed et-Taki

. Cafer b. Hasan el-Askeri

. Kasim b.Muhammed Mehdi (29b-30a)

Ehl-i beyti Rasulillaha muhabbet ve sehid iden mel’inlar: biliib la’net ve bugz-i fillah
olunmak gerekdir.

1. Emir el-Miiminin Imam Ali el-Murtaza: Peygamberin dogumunun 30. Y11 12 Receb

Cuma giinii Kabe’de dogmus Hicri 17 Ramazan 40’da (7.2.661) Pazar giinii 62 yasinda iken

Kufe’de Gulam-1 Miilcem tarafinda sehid edilmistir. Kabri bir rivayete gore Necef’de bir



rivayete gore Medine’de Peygamberin yaninda Ravza-i Mutaharra’dadir. Hilafeti 5 senedir.
(31a)

2. Hasan el-Hulk er-Riza: Hicri 15 Ramazan 3’de Sali giinii Medine-i Miinevvere’de
dogmus, 40 yasinda iken (doguma gore 46 olmali) 5 Rebiulevvel 50 (2 Nisan 670) Persembe
giinii Medine-i Miinevvere’de karis1 melun Ca’de el-Kindi tarafindan zehirlenerek sehid
edilmistir. Imamet ve hilafeti 9 sene 5 ay 18 giindiir (31a-b).

3. Hiiseyin Sah-1 Schid-i Kerbela: Hicri 5 Saban 4’de Sali giini Medine-i
Miinevvere’de dogmus, 56 yasinda iken 10 Muharrem 61 (10.10.680) Cuma giinii Kerbela’da
Yezid Pelid b. Muaviye’nin emirleri dogrultusunda melun Simir tarafindan sehid edilmistir.
Kerbela’da medfundur. Imamet ve hilafeti 10 sene 10 ay 5 giindiir (31b-32a).

4. Ali Zeynelabidin: Hicri Saban’in basinda 38’de Persembe giinii Medine-i
Miinevvere’de dogmus, 56 yasinda 12 Muharrem 94 (18.10.712) Cumartesi giinii Medine-i
Miinevvere’de melun Abdulmelik b. Mervan tarafindan sehid edilmistir. Medine’de
Bakiye’de medfundur. imamet ve hilafeti 32 sene 2 giindiir (32b).

5. Muhammed Bakir: Hicri 3 Safer 60°da Cuma giinii Medine-i Miinevvere’de dogmus,
57 yasinda 7 Zilhicce 117 (28.12.735) Pazartesi giinii Medine-i Miinevvere’de melun Hisam
b. Abdulmelik tarafindan sehid edilmistir. Bakiye -i Serif’de medfundur. Imamet ve hilafeti
20 sene 11 ay 11 giindiir (32b-33a).

6. Cafer es-Sadik: Hicri 7 Rebiulevvel 80°de Pazartesi giinii Medine-i Miinevvere’de
dogmus, 68 yasinda 15 Receb 148 (06.09.765) Pazartesi giinii Medine-i Miinevvere’de melun
Mansur-1 Kufi tarafindan sehid edilmistir. imamet ve hilafeti 30 sene 7 ay 8 giindiir (33b).

7. Misa Kazim: Hicri 7 Safer 128’de Pazar giinii Medine-i Miinevvere’de dogmus, 55
yasinda 25 Receb 183 (22.08.799) Cuma giinii Bagdad’da melun Harun Resid tarafindan
sehid edilmistir. Bagdad’da Kureys Babu et-Tin’de medfundur. Imamet ve hilafeti 35 sene 10
giindiir (34a).

8. Ali er-Riza: Hicri 21 Zilkade 153 Persembe giinii Medine-i Miinevvere’de dogmus,
51 yasinda 24 Safer 204 (20.08. 819) Pazartesi giinii Horasan’da melun Me’mura (Me’mun
olacak) tarafindan sehid edilmistir. Horasan’da Tus’un iistiinde medfundur. Imamet ve hilafeti
20 sene 7 aydir (34b).

9. Muhammed Cevad et-Taki: Medine-i Miinevvere’de Hicri 19 Ramazan 195 Cuma
giinii dogmustur. 25 yasinda iken Zilhicce’nin basinda 220 (26.11.835) Sali giinii Bagdad’da
melun Mu’tasim tarafindan sehid edilmistir. Bagdad’da Mekabir-i Kureys’de medfundur.
Imamet ve hilafeti 16 sene 9 ay 6 giindiir (35a).



10. Ali en-Naki: Medine-i Miinevvere’de Hicri 5 Receb 214 Sali giinli dogmustur. 40
yaginda iken 25 Cemaziyelahir 254 (21.06.868) Pazartesi giinii Bagdad’da melun Miitevekkil
tarafindan sehid edilmistir. Bagdad Save’de medfundur. Imamet ve hilafeti 33 sene 5 ay 20
glindiir (35Db).

11. Hasan el-Askeri: Medine-i Miinevvere’de Hicri Rebiulahir’in sonunda 232
Pazartesi giinii dogmustur. 28 yasinda iken 8 Rebiulevvel 260 (01.01.874) Cuma giinii
Bagdad’da melun Mu’temed tarafindan sehid edilmistir. Bagdad-Samarra’da medfundur.
Imamet ve hilafeti 5 sene 8 ay 3 giindiir (36a).

12. Muhammed Mehdi: Hicri 15 Saban 255’de Cuma gecesi, Berat gecesinde
dogmustur. 21 yasinda iken 7 Rebiulevvel 276 (10.07.889) Persembe giinii melun Mutemed

zamaninda gaib olmustur (36Db).

Bu agiklamalardan sonra eser, nim-tarikin uymasi gereken erkan ve adablari siralar
(37a-41b). Fiitiivvetnamelerde yer alan gilindelik hayatla ilgili bu erkanlardan 6rnek olarak
yemekle ilgili olanlarini siralayalim. Taam yemede 20 erkan vardir. 4’4 farzdir, 4’1 siinnettir,
12’si edeptir.

Farzlar: Helal lokma yemek, pak olmak, 6niinden yemek, siikr eylemektir.

Stinnetler: Yemekden evvel ellerini yikamak, “Bismillah” demek, tabagin kenarindan
yemek, yemek bitince “elhamdiilillah” demektir.

Edepler:

1. Yemekte siimkiirmemek,

2. Tukirmemek,

3.Zaruret disinda su igmemek,

4.Bir kimseye yemesi i¢in 1srar etmemek,

5.Bir kimse gelirse kalkmamak,

6. Bir kimse gelirse hemen, “otur”, deyip yer gostermek,>

7. Ayakta yemek yememek,

8.Yemek yedirdim diye minnet etmemek; Nitekim ayette “Ya eyyiihe’llezine ament 1a
tubtil( sadekatikum bi’l-menni ve’l-eza” buyrulur.

9. Yavuz nazar ile kimseye bakmamak,

10. Yaramaz s6z sdylememek,

11. Kimsenin lokmasina bakmamak,

12. Diz {izerine oturmak (37a-38a).

5 3, 4,5, 6 maddelerdeki edepler sofranin diizeninin bozulmamasina yonelik esaslardir. Yoksa biiyiige saygi
esastir ve ne olursa olsun yer verilir. 6. Maddedeki edep bunun nasil yapilacagini gosterir. Sofra diizenini
bozmadan gelene oturabilecegi yer agilarak yer gostermelidir.

6 Manast: “Ey iman edenler! Sadakalarinizi minnetle, incitmekle iptal etmeyiniz” (Bakara 264)



Bu bahis “bir kisi “babam ululardandir” diye dava etse caiz degildir. Zira edeb ve erkan miras
olmaz kisi kendi hizmet edip 6grenmeyince siiluku caiz olmaz,” ifadeleriyle biter. Daha sonra
nim-tarik’in tistadina, seyhine bagliliginin nasil olmasi gerektigi, fukaranin nasil ahlaklanmasi
gerektigi ¢esitli 6rneklerle agiklanir (38b-44b).

Eserin sonunda Rifaiyye’nin arrakiye, hirka, post gibi kisveleri cesitli sembolik
anlamlartyla anlatilir. Tarikata intisap edenlere tuz, sirke, siit, siyah iiziim, hurma, su, zeytin
yagiyla nasip verilebilecegi, bunlarin Hz. Ali’den kaldig1 ve her bir nasibin viicuttaki tesirleri
aciklanir (45a-50). Eser talibe tevbe telkini ve salavat verilmesi ve ¢esitli nasihatlerle biter.
(50b-53a).

Degerlendirme

Eser tertibi, adab ve erkanla ilgili baz1 aciklamalar1 ve kullandig1 terimler bakimindan
eksik bir Fiitiivvetname 6zelligine sahiptir. Bu 6zelligine bagli olarak eserin fiitlivvet gelenegi
icinde degerlendirilmesi uygundur. Aslinda bu durum eserdeki bazi Alevi unsurlarin
kaynaklarma isaret etmektedir.

Rifailik 13. yiizyildan itibaren Anadolu’da goriilmeye baslamistir. Arap kokenli bir
tarikat olmasina ragmen Tirkler arasinda tutunmasini Golpinarli, (1949-1950, 72)tarikatin
Anadolu’da fiitiivvet gelenegiyle hemhal olmasiyla izah etmektedir. Tarikatin Istanbul’a girisi
ise oldukga ge¢ bir donemdedir. XVI. yiizyilin ikinci yarisindaki miinferit temsillerden sonra
18. ylizyi1lda Mehmet Hadidi (6. 1756) bir asitane kurarak tarikati 6rgiitlemeyi basarabilmistir
(Muslu: 2004, 548). Muslu, (2004, 550) Mehmet Hadidi’nin bazi halife adlarini zikrederek
bunlardan Yasin Efendi’nin seyhinden sonra posta oturdugunu belirtir; ancak Yasin
Efendi’nin vefat tarihini vermez. Yasin Efendi’nin bazi halifelerinin vefat tarihlerinin 1796,
1812, 1821 olarak verilmesi onun 18. yiizyilin {iglincli yarisinda yagamig olma ihtimalini
giiclendirmektedir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2532°de kayith Fiitiivvetname-i Seyh
Yasin er-Rifai adiyla bilinen bir eser bulunmaktadir. Golpmarli’nin (1949-1950, 71) bu
eserdeki sedd kusatilmasiyla ilgili bilgilerin seyhin halifelerinden Muhammed Tahir (6.
1812)’in Minhacu’l-Miiridin adli eserinde daha detayli olarak verildigini belirtmesi eserin
yukarida bahsedilen Yasin Efendi’ye ait oldugunu gostermektedir. O, kendisine nispet edilen
eserin mukaddimesinde adin1 Yasin es-Sami diye vermektedir (Yasin er-Rifai: trz., 1b). 53

varaklik bu hacimli Flitiivvetname’nin  kendisinden sonraki Rifai Fitiivvetnamelerine



kaynaklik ettigi anlasilmaktadir.” Bu eserin nispeti ve yazilis déneminin tespiti makalede
inceledigimiz yazmanin 19. yiizyila ait olma ihtimalini de gliclendirmektedir.

Fiitiivvetname-i Seyh Yasin er-Rifai’de Hz. Peygamberin sahabeyi birbiriyle ve Hz.
Ali’yi de kendisiyle kardes etmesi, bu vesileyle Hz. Ali’yle ilgili soyledigi hadis-i serifler, Hz.
Ali’ye hirka, tac verilmesi ve seddin baglanmasi, Hz. Ali’nin 17 kisinin belini baglamasi,
onun izniyle Selman-1 Farisi’nin 55 kisinin belini baglamasi anlatilmis ve beli baglanan kisiler
siralanmigtir (Yasin er-Rifai: trz., 11b-17b). Bunun disinda adab ve erkanla ilgili hususlar
anlatilirken yeri geldik¢e Hz. Ali’ye isaret edilir. Ancak Tarikat-: Rifdiyye 'deki gibi bir on iki
imam-on dort masum siralamasina rastlanmaz. Tarikat-: Rifdiyye’de de Hz. Ali’yle ilgili, Hz.
Peygamberin onu kardes edinmesi ve tarikat emanetlerini teslim gibi hususlar yer almaz.
Bununla birlikte tarikatla ilgili anlatilan adab ve erkan, tarikatin sekli unsurlari hakkindaki
aciklamalar arasinda benzerlikler vardir. Bu benzerliklerin tarikat ¢evresiyle iliskili oldugu
sOylenebilir. Dolayisiyla Fiitiivvetname-i Seyh Yasin er-Rifai inceledigimiz risale igin
kaynaklik etmemis gibi gorinmektedir. Bu durumda Tarikat-: Rifdiyye’de yer alan Alevi
unsurlarla ilgili farkl bir kaynak aramak gerekmektedir.

Bu noktada karsimiza 19. yiizyilda Rifailigi’nin Marifilik diye az bilinen bir kolu
cikmaktadir. Kurucusu Mehmet Marifi (6. 1817)’nin kimligi hakkinda farkli rivayetler
bulunmaktadir. O asitanesini Kartal civarinda kurmustur (Yicer: 2004, 413). Biitiin
tarikatlarda bulunan Ehl-i beyt sevgisinin Marifilik kolunda iist seviyede olmasi, asitanenin
tevhidhane tasariminda on iki sayisinin kullanilmasi tarikatin Bektasi oldugu izlenimini
uyandirmaktadir. Yenigeri Ocaginin kapatilmasindan sonra bazi Bektasilerin Rifai kisvesine
biirlindiigli, Marifilik kolunun da bu iki tarikatin mecziyle ortaya ¢iktigina dair iddialar
bulunmaktadir (Yicer: 2004, 414). Yicer, (2004, 414, d.not, 1377) Seyh Marifi’nin bu
tarihten ¢ok Once tekkesini kurdugunu belirterek bu iddialara katilmazken Marifilikteki
Bektasi etkisinin Ali Sabit Efendi (6. 1863)’yle birlikte bagladiginin sdylenebilecegini ifade
etmekte ve ona nispet edilen iki misra nakletmektedir.

“Ayr1 gayri gorme bil ki Muhammed Ali”;

“Vallah ben Hasaniyem, Hiiseyniyem, Aleviyem Alevi”.

Sabit Efendi’nin Kusadasi’nda bulunan tekkesindeki Ferdi Baba’nin siirlerinde de ileri
derecede Alevi-Bektasi unsurlara rastlandigini belirtmektedir. A. Kilig da (2003, 198-199)
yaptig1 ¢alismalarinda Marifiligin Alevi-Bektasi-Rifai bir tarikat oldugu kanaatindedir. Ancak

7 Bu tez, IBB Atatiirk Kitapligt Osman Ergin OE-Yz-001692 numarada kayitli Fiitiivvetname niishasi iizerine
“Bir Rifai Fiitiivvetnamesi Uzerine Inceleme” adli heniiz yayimlanmamis calismamiza istinaden ileri
stirilmiistiir.



o, tarikat kolunun Manisa Demirci merkezli olarak gelistigini, Kusadasi’'nda Ferdi Baba
tarafindan temsil edildigini, yeni arastirmalarla Ege bolgesinin degisik yerlerinde de tarikatin
izlerine rastlanabilecegini belirtmektedir. Kilig, (2003, 197-198) tarikatin Alevi mesrep
gorliiniimiinii fiitlivvet-ahi teskilati ve Bektasilikle iliskilendirmekle birlikte konuyla ilgili
genel bilgilerle yetinmistir. Onun, Demirci’deki dergahtan Ege Universitesi Kiitiiphanesine
intikal eden ve kendisi tarafindan kataloglanan 80 kadar eserden bahsetmesi ve bunlarin
bazilarinda ¢ok kiymetli bilgilerin bulundugunu ifade etmesi (Kilig: 2003, 200-201) bu eserler
lizerine yapilacak ¢alismalarla konunun ¢ok daha agikliga kavusturulabilecegini
gostermektedir. Bu eserlerin igerigiyle ilgili detayli bilgilere sahip olmadigimiz i¢in simdilik
inceledigimiz risalenin Rifai-Marifi koluna nispeti konusunda da bir bilgiye sahip degiliz.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar fiitiivvet-ahi gelenegi icinde Anadolu’da faaliyet
gosteren Rifal tarikatinin 6zellikle Ehl-i beyte sevgi ve baglilikta Alevi ¢evrelere daha yakin
bir konumda oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte bu sevgi algilamasinin mezhebi
boyutlarini ¢ok iyi analiz etmek gerektigi belirtilmelidir. Bununla neyi kast ettigimizi bir
ornekle gosterelim. Kadiri seyhi Esrefoglu Rumi (6. 1469)’nin Tarikatname 'sinde (2002, 10-
11) Hz. Ali’nin vefati ve cenazenin defni tamamen Alevi kabullere uygun olarak tasavvufl bir
algiyla anlatilmistir. Ozetle; Hz. Ali, ibn Miilcem tarafindan yaralaninca ogullarina
cenazesinin hazirlandiktan sonra deveye yiiklenip ¢6lden gelecek bir bedeviye teslim edilmesi
ve cenazenin takip edilmemesini vasiyet eder. Hasan, Hiiseyin ve Muhammed Hanefi
babalarinin vasiyetini yerine getirmekle birlikte babalarin1 gétiiren kisiyi merak edip
yiiziindeki ortliyli agtirinca babalariyla karsilasirlar. Hz. Ali bir ayet ve hadisle durumun
hikmetini, 6limiin zahiri bir goriintiiden, gergegin ise bir mekan degisikliginden ibaret olarak
aciklar. Bu anlatiyla birlikte, eserin genel goriiniimii ve yer yer yaptigi atiflar Siinni-Hanefi bir
vurguya sahiptir (Esrefoglu Rumi: 2002, gesitli yerler). Esrefoglu Rumi’nin diger eserleri ve
onunla ilgili bilgiler Siinni-Hanefi mensubiyetini tevsik etmektedir (Pekolcay-Ugman: 1995,
480-482). Bunun gibi Ehl-i beyt fertlerine nispetle dillendirilen menkibevi anlatimlarin
orneklerini farkli ziimrelerden hareketle ¢ogaltmak miimkiindiir. Dolayisiyla Hz. Ali ve Ehl-i
beyt ile ilgili Tiirklere has bir algilama bi¢imi ve din anlayisiyla kars1 karsiyayiz. Bu algilari
farkli mezhep kategorilerine indirgeme c¢abalari ise kanaatimizce yararsiz bir gayretten
ibarettir.

Inceledigimiz Tarikat-: Rifdiyye’deki Alevi unsurlari yukarida anlattiklarimiz
baglaminda degerlendirebiliriz. Bununla birlikte eserdeki tevella ve tebberranin ele alinis tarzi
kitabi Sif kabullerle uyumludur. Nitekim on iki imam ve on dort masumun ismen ve tafsilatla

siralanmasina gerekge olarak “Hanedan-: Ehl-i beyti Rasiliillahi sevmek ve bilmek her bir



miimin muvahhid iizerine farz-1 ayndir... Zira ehl-i beyt-i Rasul esas-i dindir. Esas-1 dini
bilmeyen kimse nasil o dindenim diye dava edebilir” denilerek, Ehl-i beytle ilgili bilgilerin
bilinmesini dinin esas1 olarak goren bir yorum yapilmaktadir. Ancak eserde on ikinci imam
Muhammed Mehdi’nin 21 yasinda Hicri 276’da gaybete girdiginin/gizlendiginin
kaydedilmesi $ii1 gelenekten tamamen farkli bir kabuldiir. Konuyla ilgili karsilagtirdigimiz
kaynaklardan Giritli Ali Resmi Baba (6. 1789)nin Uyiinu l-Hiddye’si8 (trz.. 95b-100b)
Ahmed Rifat Efendi’nin Miratu’l-Mekasid’1 (1293: 224-226) ve Haydar Kaya’nin Alevi-
Bektasi  Erkdni, Evrdd’i ve Edebiyatr (1993:. 28-42) adli eserlerde verilen tarihler
Golpmarli’nin ilgili eserlerinde (1991:47-50; 1989: 18, 35, 47, 58, 60, 75, 78, 88-89) verdigi
tarihlerle biiylik 6l¢iide Ortlislir. Baz1 ay ve giin farklar1 s6z konusudur. En acik farklar, Ali
Zeyne’l-Abidin ve Muhammed Bakir’in vefatiyla ilgili verilen tarihlerdedir. Dordiincti imam
Ali Zeyne’l-Abidin’in vefatin1 inceledigimiz risale Hicri 94, Golpinarli (1991: 48) ve Kaya
(1993: 33) Hicri 95, Ali Resmi Baba (trz.: 97b) ve Ahmed Rifat (1293: 224) ise Hicri 75
olarak vermektedir. Besinci imam Muhammed Bakir’in vefat tarihini Ahmed Rifat (1293:
224) Hicri 117, Kaya (1993: 34) Hicri 116, Golpimarl ise (1991: 48)’de Hicri 114 (1989:
98)’de Hicri 114, 116, 117, 118 tarihlerini vermektedir. Yine, (Ali Resmi Baba trz.: 100b-
101a) Hasan Askeri’nin Hicri 260°da dogup Hicri 280°de 20 yasinda vefat ettigini nakledip,
oglu Muhammed Mehdi’nin Hicri 256’da dogdugunu kaydetmesindeki bariz hata,
muhtemelen miistensihten kaynaklanmaktadir. Oyle anlasiliyor ki bu tarihlerdeki farkliliklar
klasik kaynaklardaki rivayet farkliliklari kadar yazma eserlerin istinsahlartyla 1ilgili
problemleri de i¢ermektedir. Biitin bunlara ragmen Tarikat-: Rifdiyye’deki, Muhammed
Mehdi'nin 21 yasinda Hicri 276’da gaybete girdigi kaydi, eserin miiellifinin Bektasi
kaynaklarindan farkli bir kaynaga sahip oldugunu gostermektedir. Eserdeki on dért masumun
siralaniginda da bazi farkliliklarin tespiti bu kanaatimizi gligclendirmektedir.

Buna gore; inceledigimiz eseri, Ahmed Rifat’n Mirat’tyla (1293: 225-226)
karsilastirdigimizda Kasim b. Hiiseyin, Yahya el-Hadi b. Cafer yerine Cafer b. Muhammed
el-Bakir, Beyyaz b. Cafer es-Sadik farkli olarak yer almaktadirr. Hiiseyin b. Zeyne’l-Abidin
yerine Hasan b. Zeyne’l-Abidin, Tayyib b. Musa el-Kazim yerine Tayyar b. Musa el-Kazim
yazilmigtir. Kaya’da ise (1993: 43-44) Ali el-Asgar b. Hiiseyin farkli olarak yer almaktadir;
Cafer b. Muhammed et-Taki ise iki defa farkli tavsiflerle yazilmistir. Golpmarh ise (1991:
52)’de ve farkli eserlerinde kitabi Siilige uygun olarak on dort masumun Hz. Muhammed, Hz.

Fatima ve on iki imamdan ibaret oldugunu belirtmekte, Alevi-Bektasilerde masum s6ziiniin

8 Eserin ozel kiittiphanesindeki dijital niishasini kullanimimiza sunan A. Yilmaz Soyyer Bey’e tesekkiir
ederim. Y. Soyyer eseri nesre hazirlamistir.



Tiirkge ergenlik ¢agina girmemis ¢ocuklara denmesine aldanarak, on iki imamin ergenlik
cagina girmeden sehit edilen ve bir kismi1 uydurma olan on dort erkek ¢ocugunun “on dort
masum” olarak kabul edilmesinden ibaret oldugunu ancak bunun tamamen yanlis oldugunu
ifade etmektedir. G6lpmarli’nin bu on dort masum kabuliiniin yanlish@ina vurgu yapmasina
ragmen, Sii kokenli on dort masum algisinin, Kerbela Vakia’si ve diger Ehl-i beyt
mensuplarina yapilan zuliimler etrafinda Anadolu’da rasyonalize edilerek yeniden iiretildigi
ve tarikat gevrelerinin ortak inang motiflerinden birisi haline geldigi anlasilmaktadir. Ancak
sifahi kiiltiirde iiretilen bu muhayyel adlar, nesilden nesile aktarilirken veya yazili metinlere
doniistiiriilirken kismen degisikliklere ugramig goriinmektedir.

Anadolu’daki tarikatlarin ¢ogunda rastlanan niyaz durusu Tarikat-: Rifdiyye’de de
fitiivvet-ahi gelenegine uygun olarak tekrarlanmaktadir. Toren esnasinda, ilgili kisilerin Seyh
karsisinda, sag ayagin basparmagini sol ayagin basparmagi iizerine koyup, ellerini sag liste
gelecek sekilde, parmaklart diiz olarak ¢apraz vaziyette gogiise koyup ayakta durmalarina
niyaz durusu denir. Fiitiivvetnamelerde bu durus seklinin Hz. Hiiseyin’den kaldigi nakledilir
(Sarikaya 2002: 193-194). Ayni anlati inceledigimiz risalede de yer almaktadir. Dahasi niyaz
durusundaki ellerin konumu tevella ve teberra ile yorumlanarak bu konudaki tafsilat on iki
imam, on dort masumu i¢ine alacak sekilde verilmektedir. Risaledeki niyazla ilgili su yorum
da Haci1 Bektas Veli’nin Adem kelimesiyle ilgili yaptigi yorumu g¢agristirmaktadir: * Niydz
durusu elife, bas egmesi  dal’a dizini biiyiik durmas1  mime, dolayisiyla Adem’e isarettir
ki; huzur-1 erenlere sifat-1 hayvaniyetten miinsalih olub sirr-1 Adem’e nail oldum demektir.
Adem’in  elif’i Allah’a, dal’t Cebraile, mim’i Muhammed’e isarettir. Elif gibi darda
durmak bin hakka isarettir ki huzur-1 Hakk ta dogrular makami olup ben dahi oziimii Hakka
dogrultup geldim demektir. Bu erkan Hz. Hiiseyin’den kalmustir.” (25a)

Eserde niyaz durusunun yaninda Rifaiyye tarikatiyla ilgili ¢esitli unsurlarin
adlandirmalarinda Alevi yorumlara rastlanmaktadir. Benzeri merasim Orneklerinde oldugu
gibi torenin tamamlanmasindan sonra lokma faslina gegilir ve agilan sofra “Muhammed Ali”
sofras1 olarak adlandirilir. Yemege tuz ile baslanir, tuz ile sona erdirilir. Bu adab Hz.
Muhammed-Hz. Ali’den silsile yoluyla gelmistir. Yemekten sonra “giilbengi Muhammed
Ali” okunur. Bu adlandirma sekli Bektasilerdeki somat/solen, sofralarin “Ali sofras1” diye
adlandirilmasiyla biiylik 6lgiide uyumludur (Firdevsi Rumi 1990: 88; Koca 1999: 84-89).
Esasen Tiirk tasavvuf geleneginde torenlerden sonra diizenlenen bu tip sofralarin Hz.

Muhammed ve Hz. Ali’yle iliskilendirilmesi Hoca Ahmed Yesevi’ye dayanmaktadir.



Kopriilii (1981: 30)’da sofranin Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e ondan Hz. Ali’ye ve
evladina, onlardan da Ahmet Yesevi’ye intikal ettigine dair farkli bir menkibe nakletmektedir.

Yine eserde nim-tarik olana giydirilen hirka, kisve-i irfan-: Al-i Muhammed ve Hiiseyni
hirka olarak adlandirilmaktadir. Bu hirkanin yakasi on iki dikisli olup on iki imama isarettir.
Nim-tarikin arrakiyesine sardigir semlenin de “Allah-Muhammed-Ali erkanina bas bagladim”
anlamina geldigi ifade edilmektedir.

Tarikat-1 Rifdiyye’deki diger erkdn ve adébla ilgili konular ise hemen tamamen
Fiitiivvetnamelerle ortiismektedir. Tarikata girmek isteyen muhibde bulunmamasi gereken
sifatlarin siralanisi, fiitiivvete alinmayanlarla, muhibde bulunmasi gereken sifatlarin siralanist
fiitlivvetdarda bulunmasi gereken vasiflarla benzer sekilde fiitlivvet-ahi gelenegine uygun
olarak verilmektedir (Sarikaya 2002: 64-68). Yine fukaranin gilindelik hayatinda uymasi
gereken  gorgii  kurallart  niteligindeki  edepler, Burgazi ve Seyyid Hiiseyin
Fiitiivvetnamelerinde Nusirevan’a dayandirilan 740 edepten giindelik hayatla 1ilgili
naklettikleri 124 edeple biiyiik dlglide aynidir (Sarikaya 2002: 123-127). Bu durum eserin
icerik bakimindan fiitiivvet gelenegiyle uyumunu gostermekte; diger Rifdi metinlerini de
dikkate alarak 19. yiizyil Rifai geleneginin, 13. yiizyilda oldugu gibi Anadolu’da fiitiivvet
gelenegiyle hemhal olarak varligini siirdiirdiigiine delalet etmektedir.

Sonug olarak incelememizin basinda beyan ettigimiz Anadolu tasavvuf geleneginde
Ehl-i beyt sevgisi eksenli olarak bazi inang motiflerinin farkli tarikat gevrelerinde miisterek
olarak kullanildiklari tezi Tarikat-: Rifdiyye risalesi 6rneginde biiyiik 6lgiide gozlenmektedir.
Tiirkler arasinda kabul goren Mevlevilik, Bektasilik, Rifailik, Halvetilik, Kadirilik gibi biiyiik
tarikatlarda Hz. Ali ve diger Ehl-i beyt fertleriyle ilgili kabuller koken itibartyla Sii inang
motiflerine nispet edilse de Anadolu’da degisime ugrayarak yeni anlam ve algilarla birlikte
benimsenmistir. Bu degisim siirecinde 13. yiizyilin giiglii fiitiivvet-ahi teskilatinin gelenegini
sonraki asirlara tasiyan Fiitiivvetname yazim geleneginin onemli bir islevi olmustur. Bu
baglamda kiitiiphanelerimizde heniiz incelenmemis onlarca Fiitiivvetnamenin, benzeri diger
tarikat risaleleriyle mukayese edilerek, ciddi metin analizleriyle birlikte bilim diinyasina
kazandirilmasinin Osmanli dénemi dini hayatinin ortaya konulmasina énemli katki yapacag:

asikardir.
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