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Stinni gelenekte akilciligl temsil eden Hanefilik, kurucusu Ebl Hanife’nin sahsinda Kur’an ve
Siinnet kaynakl1 bir ziihd anlayisina da sahiptir. Ashab-1re’y’in “akilci din anlayisi”yla 6zellikle
h. HI-IV. yilizyllarda Mislimanlar arasinda gelisen tasavvufi diisiinceye mesafeli
davranilmasina ragmen, bu ziihd anlayis1i Hanefi ulema arasinda temsil edilmeye devam etmistir.
Bir baska ifadeyle klasik tasavvuf tasnifinde erken donemi ifade etmek icin kullanilan “ziihd
anlayis1”, esasen Hanefi gelenekte doktriner tasavvuftan farkli olarak, bizim, “ahlak temelli din
algis1” diye nitelendirdigimiz Kitap ve Siinnet eksenli Islam’a uygun bir anlayisla yasanmus ve
yasatilmustir.
Bu anlayisin temel parametrelerini: Dinin temel inanglarini benimseyen, iman ve irade hiirriyeti
konusunda kisinin bireysel sorumluluklarini kabul eden, bireysel ibadetlerin manevi ve duygusal
boyutuna vurgu yaparak ruh-mana biitiinliigiinii yakalayan, kazanglar ve harcamalar konusunda
dayanigmaci ve sosyal paylasimci, giindelik siyasetin ¢ekigsmelerinden uzak kalarak giincel
problemlerle ilgili bilgi iireten ve dogru bir durus sergileyen tavir olarak agiklayabiliriz. Bu tavri
benzeri tasavvufi diisiince ve hareketlerden ayiran 6zellikleri ise, tasavvufi diislincenin temel
bilgi kaynag1 olan kesf, ilham ve sezgiyle elde edilen bilgilerin kabul edilmemesi, bu bilgiye
sahip oldugunu iddia edenler etrafinda olusturulan karizmatik lider olgusuna atfedilen deger ve
bu baglamdaki menakip kiiltiiriiniin reddi, nafile tiirii temel ibadetlerin diginda cemaatle birlikte
uygulanan ritiiellere mesafeli durustur.
Bu bildiride, Hanefi ziihd gelenegi baglaminda Tarikat-t Muhammediyye esas alinarak imam
Birgivi’nin ziihd merkezli din anlayisini nasil temsil ettigi ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu
baglamada Imam Birgivi’ye nispet edilen Selefi nitelemesi ve ibn Teymiye’nin tesirinde
kaldigiyla ilgili iddialar ve kendisinden sonraki Kadizadeliler hareketine sdzde etkileri
degerlendirilecektir.
Anahtar Kavramlar: islam Mezhepleri Tarihi, Hanefi ziihd gelenegi, ahlak temelli din algist,
Imam-1 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye

IMAM BIRGIVI AS A REPRESENTATIVE OF
THE HANAFI ZUHD TRADITION

Abstract:

Hanafism, representing the rationalism in the Sunni tradition, has the Qur’an and Sunnah referred
the ascetic understanding in the personality of Abu Hanifa, the founder of Hanafism.

Despite being away from mystical thought with the rational religious understanding of Ashab al-
Ra’y especially in hijri 3rd -4th centuries, this ascetic (zuhd) understanding continued to be
represented among the Hanafi scholars.In other words, The ascetic understanding being used
to express the early period, essentially, Differently from the doctrinaire sufism, was experienced
and kept alive with Quran and Sunnah based Islam that we call “moral based religion
perception”.

We can explain the main parameters of this understanding are as an attitude, adobting the main
beliefs of religion, accepting the responsibilities of person about belief and freedom of will,
accepting the integrity of spirit-sense by emphasizing the spiritual and emotional dimension of
individual worship, being solidarist and social sharer about earnings and expenditures, providing
information about current problems by avoiding the controversies of actual politics.
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What distinguishes this attitude from similar mystical ideas and movements are, the rejection

of the knowledge derived from inspiration and intuition, which is the main source of knowledge

of mystical thought, the value attributed to the charismatic leader phenomenon created around

those who claim to have this knowledge and the rejection of the culture of manaqib in this

context, keeping away the congregational worships except the nafila main worships.

In this paper, I will try to reveal how Imam Birgivi represents the zuhd-centered religious

understanding by referencing Tarigati Muhammadiyya. In this context, I will the Salafi

attribution attributed to Imam Birgivi and the claims about that he remained under the influence

of Ibn Taymiyyah and his influences to Qadizadalis

Key words: History of Islamic Sects, the Hanafi zuhd tradition, moral based religion perception, Imam

Birgivi, Tariqat al-Muhammadiyyah
Giris

Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihi bakimindan Osmanli donemi, yapilan pek cok
arastirmaya ragmen hala daha arastirmacilarin heniiz ¢alismadiklar1 veya {lizerinde tartigtiklari
bakir ve 6nemli konular1 barindirmaktadir. Bu 6nemli konulardan birisi de dini tarih alanidir.
Tahrir kayitlari, mithimme defterleri, ser‘iyye sicilleri gibi arsiv belgeleri yaninda
kiitiiphanelerimizde tahkik ve nesr i¢in bekleyen binlerce eser bulunmaktadir. Ote yandan gerek
kiitiiphane kayitlarindaki tasnif problemleri, gerekse yazilan eserlerin pek ¢cogunda miiellifin
veya telif tarihinin belirlenmesiyle ilgili problemlerin de dikkate alinmasi gerekmektedir.
Tarihgilerin, edebiyatgilarin, iktisat¢ilarin, sosyologlarin ve ilahiyatcilarin ilgi alanina giren
Osmanli dini tarihi farkli bilim dallarindaki yontem farkliliklart ve muhtemelen disiplinler arast
iliskilerin kopuklugu yiiziinden zaman zaman ayn1 konuda birbirinden oldukga farkli neticelere
ulasilmasina yol agmaktadir.

Osmanli dénemi dini tarihinin énemli simalarndan olan Imam Birgivi diye meshur
Mehmed b. Pir Ali (981/1573) de hakkinda farkl1 kanaatlerin dile getirildigi bir zattir. Ozellikle
et-Tarikatii’l-Muhammediyye’si bir taraftan Tiirkge’ye cevrilirken diger taraftan iizerine pek
cok serh ve hasiye yazilir, halk arasinda ytizyillarca okunur, vaizlerin el kitaplarindan biri olur.
XVIL yiizyilin ilk yarisinda toplumu mesgul eden Kadizadeliler hareketinin ileri gelenlerinin
kendilerine Birgivi Mehmed Efendi’yi 6rnek aldiklari iddiasi, Birgivi adinin da bu baglamda
tartisilmasina yol acar. Onun tasavvuf karsith@iyla ilgili iddialarin bu hareket iizerinden
yapildig1 anlasilmaktadir. Ancak yakin tarihte yapilan bazi arastirmalar' Kadizadelilerin

goriisleri minvalindeki bazi risalelerin Birgivi Mehmed Efendi’ye nispetinin asilsizligini ortaya

koyar. Nitekim Yiiksel, yeni tespitler {izerine Birgivi’nin dolayli olarak Ibn Teymiye’den

' Ahmet Turan Arslan, “Imam Birgivi’ye Nispet Edilen Baz1 Eserler”, I. Ulusal Islam Elyazmalar: Sempozyumu,

13-14 Nisan 2007 Bildiriler Kitabi, (Istanbul: Tiirgek, 2009); Ahmet Kayli, A Critical Study of Birgivi Mehmed
Efendi’s (d.981/1573) Works and Theiwr Dissemination in Manuscript Form (Yiksek Lisans Tezi, Bogazigi
Universitesi, 2010), 29-30, 32-121.



etkilenmis olabilecegi fikrinden vazgectigini ifade eder.? Dolayisiyla Mehmed Efendi’nin Ibn
Teymiye’nin etkisinde kaldigin1 ve tasavvuf karsithigimi dile getiren iddialarin da tartigmaya
acik oldugu asikardir. Ancak onun aile g¢evresiyle iliskili olarak Bayrami seyhi Abdullah
Efendi’ye intisabina ragmen yine onun delaletiyle medreseye dondigii dikkatten
kacirilmamalidir. Bu durum onun yasama bi¢iminin, mesrebinin sifilige ¢ok da yatkin
olmadigint gostermektedir. Bununla birlikte Birgivi'nin giindelik yasayisi, dini tutum ve
davraniglart onun takvasinin ve dini salabetinin en 6nemli gostergesidir.

Bildiride biz, bu tartismalar ekseninde Birgivi Mehmed Efendi’nin din anlayisini
dikkate alarak onun ne Selefi etkilere maruz kalan bir piiritanist/tasfiyeci, ne de dini yasayisina
istinaden stfilige 6ykiinen dervis ruhlu bir zat olmadigin1 bilakis Hanefi gelenege bagli koyu
bir ziihd anlayisina sahip oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bu ziihd anlayisinin tasavvuf
tarihgilerinin tasnifindeki gibi gegmiste kalmadigini ve Hanefilige 6zgii bir yap1 olarak devam
ettigini gdstermeye calisacagiz. Ote yandan ashab-1re’y’i temsil eden Hanefi geleneginin akilci
tutumunun, bu ziihd anlayis1 ¢ercevesinde Siinnete ittiba gayretiyle zamanla lafizer din
anlayisina evrilme stirecini takip edecegiz. Bu anlayisin da siyasi sartlar1 kullanarak Selefilige
benzer bir dini tutumla toplumda siddete varan tepkisel bir din algisina doniisebildigine isaret
edecegiz.

Birgivi Hakkindaki Degerlendirmeler

Mehmed Efendi’nin yasadigi tecriibeleri itibariyla bid‘at kavram {izerinde durmasi ve
toplumda sikca karsilasilan bazi dini uygulamalar elestirmesi, stfi c¢evrelere yonelik
elestirilerini yliksek sesle dile getirmesi onu, yasadigi donemin statilkocu ulemasindan ayirt
eder. Ozellikle bid‘at ile ilgili tavizsiz tavr1 kendisinden iki bucuk asir dnce yasamis Ibn
Teymiye’nin konuyla ilgili fikirleriyle kolayca benzestirilerek hakkinda Selefi/Piiritanist
nitelemesi yapilmasina yol agar. Tasavvuf ¢evreleriyle ilgili elestirileri de bu nitelemenin en
somut gostergesi olur. Bu konuda Tiirk bilim ¢evrelerinde ilk yazanlardan birisi A.Y. Ocak’tir.
Ocak ilgili degerlendirmesinde’ Osmanl dini diisiincesinde Fahruddin er-Razi mektebi ile Ibn
Teymiye mektebi olmak iizere iki ana mektepten bahsederek Birgivi Mehmed Efendi’yi /bn
Teymiye mektebi’nin temsilcileri arasinda gostermektedir: “Birgivi, bdylece daha kendi

zamaninda, Osmanli merkezi yOnetiminin pragmatik Siinnilik anlayisina alternatif tasfiyeci

2 Emrullah Yiiksel, Mehmed Birgivi'nin Dini ve Siyasi Goriisleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

2011), 147-148.

Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu'sunda Islam'in Ayak Izleri: Osmanh Dénemi: Makaleler-Arastirmalar
(istanbul: Kitap Yaymevi, 2011) 178-180. Ocak’n buradaki gériisleri 17. Yiizy1lda Osmanli imparatorlugunda
Dinde Tasfiye/Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi” Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari,
1984, 27-31: 208-235 ve Osmanli imparatorlugunda Diisiince Hayat1 (14-17. Yiizyillar), Osmanli Devleti ve
Medeniyeti Tarihi, ed. E. Thsanoglu, (Istanbul: IRCICA, 1998) 2: 159-193"de yayinlanmustir.
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mabhiyette ikinci bir Siinnilik anlayisinin dogmasina yol agmustir ki, bu yiizden onu -kendisi her
ne kadar Hanefi olsa da- Ibn Teymiye hatta Hanbeli mektebine baglamak yanlis olmayacaktir.”
Benzer goriisleri Birgivi’yle ilgili akademik bir tez hazirlayan H. Lekesiz de savunur. O,
“Birgivi, biitlin ilmi ve irsadi mesaisini, Ehl-i Stinnet itikddi1 ve fikhinin en 6nde gelen
isimlerinden ve ayn1 zamanda Hanefi mezhebinin kurucusu olan Imam-1 A’zam Eb{ Hanife nin
(150/767) ve onun takipgilerinin ortaya koydugu esaslar ve bu esaslar sonucu tesekkiil eden
Ehl-1 Siinnet itikddinin, toplumda iyice yerlesmesi ugruna harcamistir.”* tespitini yapmasina
ragmen, tezinin bashgindan itibaren (XVI. Yiizyil Osmanli Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci
(Piiritanist) Bir Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri) Birgivi’yi Tasfiyeci/Pliritanist
bir konuma yerlestirir. Birgivi’nin fikir kaynaklarim1 ele alirken kullandig1 Hanefilik Daigsi
Gelenekler bashginda onun bid‘atle ilgili ifadelerini Ibn Teymiye’nin metinleriyle
karsilastirarak bir etkilesim iddiasinda bulunur.’ Ancak o, etkilesimin somut delillerini ortaya
koyamamakta ve sadece benzerliklere isaretle yetinmektedir. Onun, ibn Kayymm el-
Cevziyye’ye yapilan atif ile dolayl bir etkilesimin varligi iddiasi ise, s6z konusu metnin
Birgivi’ye ait olmadiginin tespiti ile ¢lirimektedir.

Ote yandan Birgivi’nin tasavvufa yonelik elestirlerinin tarikat merkezli oldugu, bilhassa
donemin Halvetilerini hedef aldig1, bununla birlikte onun Ciineyd el-Bagdadi, Seriyyii’s-Sakati,
Ebl Siileyman ed-Darani, Ebl Yezid el- Bestami, Abdulkerim el-Kuseyri gibi erken dénem
stifilerinden iktibaslar yaparak sahih bir tasavvuf anlayisin1 benimsedigi iddialar1 da vardir.
Onun aile ¢evresinin Bayrami olusu ve ayn1 gelenekten Abdullah-1 Karamani ile olan iliskileri
de bu iddianin somut boyutunu olusturur.® Bu iddialarda, onun tasavvuf karsithigini bazi
atiflariyla telif ederek miispet bir tavra doniistiirme ¢abalarinin izlerini gérmek miimkiindiir.
Dahasi bu iddialar yine bir bilimsel tezde “O, higbir zaman tasavvufa karst olmamus,
zamanindaki ehil olmayan kisilerce tasavvuf adma yapilan bid’atlere karsi ¢ikmistir. O,
tasavvufl yasayisini seriat ilmi cergevesinde tutmayi basarmis...” denilerek takva kavrami
tizerinden temellendirilmek istenmistir.” Bu ¢abalar Hanef1 fakihlerinde ziihd algisinin farkinda
olmayan veya bu algiy1 tasavvufla 6zdeslestiren anlayiglarin uzantilaridir. Birgivi’nin takva

kavramui {izerinden dile getirdigi ahlaki sdylemler, dinin, ahlakin ve tasavvufun ortak alanlari

Hulusi Lekesiz, XVI. Yiizyil Osmanh Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci/Piiritanist) Bir Elestirisi: Birgivi
Mehmed Efendi ve Fikirleri. (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997), 98.

5 Hulusi Lekesiz, Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, 101-114.

Ahmet Turan Arslan, /mam Birgivi Hayati Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri (Istanbul: Seha Yayinlar,
1992), 63-69; Mehmet Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii (Istanbul: Vefa Yaynlari, 2009), 412-
416; Huriye Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 43-45, 153-165.
Giilgiin Gedikbas1, fmam Birgivi’de Takvd Kavrami (Yiiksek Lisans Tezi, Izmir Katip Celebi Universitesi,
2017).



icinde yer almasi sebebiyle arastirmacilarin konuya bakis acilarma gore farkli
degerlendirmeleri miimkiin kilmis goriinmektedir. Ancak bu nevi degerlendirmelerin olguyu
biitlinciil gérme temaytiliinden uzak oldugu anlasilmaktadir.

Bunlarin yaninda Birgivi Mehmed Efendi hakkinda ilk ¢aligmalardan® birisini yapan,
fakat yillar sonra eserin Tiirkgesini yaymlayan E.Yliksel ve son donemde Birgivi iizerinde
miistakil monografileri yaymlanan H. Martt muhtemelen caligma alanlarina baglh olarak ve
Birgivi’nin eserlerinden hareketle onun Hanefiligini, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebinden
olusunu vurgulamakla yetinirler. Benzer bir degerlendirme de yine metinler {izerinden A.
Arikan tarafindan yapilir. O, dzellikle Birgivi’nin tasfiyeciligi ve Ibn Teymiye etkisinde kaldig1
iddialarin1 metinler iizerinden takip ederek onun Hanefi/Maturidi mezhep mensubu oldugunu
vurgular.’

Biitiin bunlardan sonra yukarida atifta bulundugumuz Ahmet Kayli’nin ¢aligmasi
dikkate alinarak Birgivi’ye nispet edilen eserler yeniden gbzden gegirilip onun hakkinda daha
objektif ve gercekei degerlendirmeler yapilabilir. Zira buradaki tespitler dikkate alindiginda
Birgivi’ye nispet edilen, hatta yakin tarihte terciime edilip yayinlanan bazi eserlerin ona nispeti
tartismaya aciktir. Muhtemelen Kadizadeliler hareketi i¢inde goriislerini kabul ettirebilmek i¢in
Birgivi’'nin adi kullanilmis ve onun adina risaleler iiretilmistir. Ancak bu calismadan sonra
yapilan ¢alismalarin buradaki tespitleri dikkate almaksizin Birgivi’ye ait olmayan eserleri ona
nispet ederek yeni incelemeler yapmalar1 da bilim adina diislindiiriiciidiir. Biz Kayli’nin
tespitlerini burada tekrar hatirlatarak bundan sonraki caligmalarda daha dikkatli olunmasi
temennisinde bulunacagiz.

Kaylr’nin Birgivi’ye nispeti kesin olarak verdigi eser listesi soyledir:'

1- ed-Durru’l-yetim fi’t-tecvid

2-  Tefsiru sureteyi’l-Bakara ve’l-Fatiha

3-  Risdle fi usiili’l-hadis

4-  Erba’in

5-  Serhu Erba’in (Erbd’in’den 7 hadisin yorumu)

6- Kitabu’l-imdn ve’l-istihsan

7-  et-Tarikatu’l-Muhammediyye ve’s-siretu’l-Ahmediyye

8- Vasiyetname (= Risale-i Birgivi) (Tiirkge)

9-  Cilau’l-kulib

10- Zuhru’l-mute’ehhilin ve’n-nisa’ fi ta ‘rifi’l-athari ve 'd-dima *

8 Emrullah Yiiksel, Les Idées Religieuses et Politiques de Mehmed el-Birkéwi, (Thése de Doctarat du 3¢ cycle

soutenue a la Sorbonne, Paris, 1972).

Adem Arikan, “Osmanli’da Ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden Thdas Etmenin Imkani -Elestirel Bir
Yaklasim- «, Osmanhda [Im-i Kelam Alimler Eserler Meseleler, Edit. O. Demir vodgr. (Istanbul: Isar
Yaynlari, 2016).

10 Ahmet Kayl, 4 Critical Study of Birgivi Mehmed Efendi’s, 28-29.
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11- Mu‘addilu’s-saldt (=Ta ‘dil-i erkan)

12- Ferd’iz ve Serhi

13- Ta'likdt ‘ale’l- ‘Indye (=Hidaye hasiyesi)

14- Ta'likat ‘ald Izahi’l-Islah (=Hdsiye ‘ald serhi’l-Vikdye; Ta likat ‘ala Sadrisseri‘a
[?D

15- Risale li-isbati ‘ademi cevazi kirdeti’l-Kur’dn bi’l-iicre

16-  Ikdzu 'n-ndimin

17- Inkdzu’l-halikin ve ifhamu’l-késirin

18- Tercumetu Inkdzu’l-halikin (Inkdzu’I-halikin’in Tiirkcesi)

19- es-Seyfu’s-sarim fi ‘ademi cevazi vakfi’l-menkiil ve 'd-derdhim

20- Mektib-i Birgivi

21- Fetevad (tek bir ciltte toplanmig ve ayr1 ayr1 ¢ok sayida kopyasi var)

22- Izhdru’l-esrar fi'n-nahv

23- el-Avamilu’l-cedide fi’'n-nahv

24- Imtihanu l-ezkiya’ fi Serhi Lubbi’l-elbdb

25- Ta’likat ‘ale’l-Fevaidi'z-Ziyd iyye

26- Im’dnu’l-enzar fi Serhi’l-Maksiid

27- Kifayetu’l-mubtedi fi't-tasrif

28- es-Sarfu’l-cedid

29- el-Emsiletu’l-Fazliyye

30- Serhu’l-Emsileti’l-Fazliyye

31- Risdle fi ddabi’l-bahs ve’l-mundzara

32- Lugaz/Elgaz-1 Birgivi (= Risdletu’t-tevhid)

33- el-Kavilu’l-vasit beyne’l-ifrati ve t-tefrit (= Risale fi ihtimami emri’d-din)

34- Zuhru’l-mulitk (=Risdle fi medhi’s-sultani’l-’ddil)

35- Risale fi tafdili’l-ganiyyi’s-sakir ‘ale’l-fakiri’s-sdabir

Kaylr’nin Birgivi’ye nispeti siipheli olarak verdigi eser listesi soyledir:!!

1-  Risadle f7 iskati’s-salat

2-  Beydnu su‘abi’l-imdn

3-  Risdle fi’l-iman

4-  Serhu Amentii

5-  Nevadiru’l-ahbar

6- Niru’l-ahya (ve tuhfetu’l-emvat)

7-  Kitabu’l-irsdad (=el-Irsdd fi’l-akdid ve’l-ibadat)
8- Tuhfetu’l-mustersidin fi beyani firaki’l-miislimin
9-  Ahsenu’l-kases

10- Rusum-i mesahif-i Osmaniye

11- Gurrendme

12- Mihakku’s-stifiyye (Mihakku’l-mutasavvifin)
13- el-Makamat

14- Zadu’l-miitezevvicin

15- Serhu’d-Diirri’l-yetim

""" Ahmet Kayli, 4 Critical Study of Birgivi Mehmed Efendi’s, 29-30.
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16- Risale fi’l-ferdid ve’l-vdcibat

17- Kitdbu ilm-i hal-i mu’teber der ‘akdid-i Islam

18- Muhtasaru’l-bidaye

19- Risale-i cihadiye

20- Terciime-i vasiyet-i Ali b. Ebi Talib

21- er-Redd ‘ale’s-Si‘a

22- Risale fima Sd ‘veze bi- ‘ilmi’l-Kurdn

23- Necdtu’l-ebrar

24- el-Ekmel

25- Risale fi tefsir-i kavlihi tedla “‘fa ‘lem ennehu ldilaheillallah”
Niishas1 bulunmayan eserler:

26- Hagiye ‘ala serhi’l-Emsileti’l-Fazliyye

27- Ta'likdt ‘ale’l-Imtihan

28- Emali tarzinda bir kitap,

29- Risale fi Serhi hadisi inneme’l-a ' malu bi’'n-niyat

Kayli’nin Birgivi’ye ait olmayan eserler olarak tespit ettigi liste soyledir:'?

1-  es-Sihahu’l- ‘Acemiyye

2-  el-Israk ve’s-siyer (Isrdaku t-tarih)

3-  Tercumetu ed-Durretu’l-multekdt

4-  Risdle fi vezaifi nevdfili’l-’ibaddt (Du ‘aname, Evrdd-1 Birgivi)
5-  Tevhid serhi (serh-i lugaz-i Birgivi)

6- Ravddtu’l-cennat fi usili’l-i’tikadat

7-  Rdhatu’s-sdlihin ve sava’iku’l-munafikin

8- Mesleku’l-i’tidal ild fehmi dyeti halki’l-a ’'mal

9-  Risdle fi ziyareti’l-kubiir (er-Reddu’l-kabriyye; Muntehdbu Igdseti’l-lehfin)
10- Risdle fi’l-aradzi’l- ‘usriyye ve’l-hardciyye

11- Risdle fi’l-musdfaha

12- Risale fi’z-zikri’l-cehri

13- Serhu lugati Feristehoglu

14- Risale fi ahvali atfali’l-muslimin

15- Serhu suriti’s-salat

16- Risale fi sucudi’s-sehv

17- Damigatu’l-mubtedi’in ve kasifetu butlani’l-mulhidin

18- er-Risaletu’l-i’tikddiyye (Vasiyetname’nin Arapga terciimesi)
19- el-Berdhinu’l-ma ‘neviyyetu’l-evleviyye ald fiski’l-Mevleviyyeti’d-diinyeviyye
20- Risale fi’l-igare bi’l-miisebbiha hale’t-tesehhiid

21- Mursidu’l-mute’ehhilin

22- Zadu’l-miitezevvicin fi serhi Zuhri’l-miiteehhilin

23- Elfazu’l-kufr

24- Te’dibu’s-sibyan

25- Ahlak-1 Adidiyye

26- Risadle fi imani’l-mukallid (=Risdle-i taklidiyye)

12 Ahmet Kayl, A Critical Study of Birgivi Mehmed Efendi’s, 30.
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27- Risale fi’'t-teganni ve hurmetihi ve vuciibi istimdil-hutbe

Hanefi Ziihd Anlayis1

Sozliikte, “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek”
gibi anlamlara gelen ziihd kavram olarak, genellikle diinyaya karst olumsuz tavir ve
davranislarin biitiiniinii ifade eder.!* Bu olumsuzlugun tamamen diinyadan el etek cekmek mi
oldugu yoksa diinyayr goniilden ¢ikarmak mi oldugu ilk donemlerden itibaren tartisila
gelmistir. Numan b. Sabit EbG Hanife, bu tartismanin ikinci tarafinda yer alan bir ziihd
anlayisina sahiptir. Nitekim iman konusundaki goriislerinden dolay1r Miircie i¢inde anilmasina
ragmen onun, Miircie’nin geneline nispet edilen ahlaki gevseklik iddiasindan uzak oldugu
bilinmektedir."* Cilinkii o, ilmiyle amil, inandig1 gibi yasayan dogru bildigini sdylemekten
cekinmeyen, elinin emegiyle gecinen, resmi gorev tekliflerini geri ¢eviren bir zattir. Bu konuda
Eba Hanife’yle ilgili ciddi bir edebiyat olusmustur'.

Imam-1 Azam Eba Hanife’nin sahsinda gordiigiimiiz bu zithd ve takva merkezli din
anlayisi, Kife’de onun Ogrencilerinin de yer aldigi mevali arasinda énemli Olclide temsil
edilmistir. Bu ziihdi tavrin Hanefilikle birlikte Maveraunnehre tasindig1 ve buralarda da giiclii
bir sekilde yasatildigi anlagilmaktadir. Nitekim en-Nesefi h. III-V. yilizyilda yasamis zdhid
nisbeli pek ¢ok Semerkand alimini zikreder.!® Yine Hanefiligin itikadi boyutunu sistemlestiren
Ebl Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mansir el-Maturidi (333/944) mezhep kurucusuna
benzer sekilde giiclii bir ziihd anlayisina sahiptir. Helal kazang ve haramdan kaginma,
ibadetlerde sahip olunacak husi, havf, reca, takva, tevazu gibi hallerle ilgili de zahidane
yorumlar1 bulunan Maturidi ziihdii ikiye ayrir: Ilki, kendisine yetecekten fazla, kisiyi diinyada
genislik ve rahatliga ulagtiracak kazanci terk etmek, temiz ve helal olanlar1 kendisine haram
kilmaksizin darlik i¢inde yasamaktir. Ikincisi ise, baskasin1 kendisine tercih ederek ve iistiin
kilarak, yine temiz ve helal olan seyleri haram kilmaksizin infak ve isarda bulunmaktir.!”

Maturidi’nin giindelik yasayisinda ve dini salabetinde ziihdiinii gosteren pek ¢cok 6rnek vardir.'$

138, Serif Ciircani, Ta rifat, Tasavvuf Istilahlart, trc. A. Mecdi Tolun, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014), 120;
Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 530.

4 W. Montgomary Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. E.R. Figlal, (Ankara: Umran Yaynlari, 1981),
169-170.

15 Kuresi, el-Cevahiru’l-Muziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, nsr. A. Muhammed el-Hulv, 2. Baski, (Riyad: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1993), 1/49-50.

16 Nesefi, Necmuddin Omer b. Muhammed. El-Kand fi Zikri Ulemdi Semerkand, thk. Yusuf el-Hadi, (Tahran:
Ayine-i Miras, 1999), 210-211, 229, 300, 359, 474, 643.

17 Maturidi Tevilatii’I-Kur'dn. edit. B. Topaloglu, (fstanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 2: 420-423; 4: 290-292; 11:
79-80, 335, 347-348.

8 Nesefi, El-Kand fi Zikri Ulemdi Semerkand, 59; Sikrii Ozen “IV(X). Yiizyilda Ehl-i Siinnet Mutezile
Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, Islam Arastirmalart Dergisi, (2003), 9: 54-55, el-Hasiri’den
naklen; Anke Von Kuegelgen-Ashirbek Miiminov, “Maturidi Déneminde Semerkand ilahiyatcilar1”, Imam
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Imam Maturidi’yle ayn1 dénemde yasayan Ebu’l-Leys ez-Zahid Nasr b. Muhammed el-
Hanefi es-Semerkandi (373/983) de ziihd ve takvaya dayali bir din anlayigina sahiptir. Onun
Tenbihu’l-Gafilin ve Bostanu’l-Arifin adli eserleri bu anlayisin en gilizel o6rneklerindendir.
Birgivi’nin temel kaynaklar1 arasinda oldugu anlasilan bu eserler asirlarca Tiirk-Islam kiiltiir
cevrelerinde okunmus, okutulmus vaizlerin el kitabt olmustur. Ebu’l-Leys’in eserlerinde
konular iglenirken Siinnete ittiba baglaminda pek ¢ok hadisin kullanilmasi Hanefi gelenegin
ashab-1 hadis anlayisina evrilmesinin de erken donemden itibaren basladigini géstermektedir.

Iste erken dénem Hanefi gelenekte gordiigiimiiz bu ziihd tavrini biz “ahlak temelli din
anlayis1” olarak nitelendiriyoruz. Temelinde Kitab ve Siinnet’in yer aldig1 bu anlayisin Islam’a
uygun doktrinal bir yap1 arz ettigini soyleyebiliriz. Bu anlayisin temel parametrelerini: dinin
temel inanglarin1 benimseyen, iman ve irade hiirriyeti konusunda kisinin bireysel
sorumluluklarini kabul eden, ibadetlerin manevi ve duygusal boyutuna vurgu yaparak ruh-mana
biitiinliiglinti yakalayan, kazanglar ve harcamalar konusunda dayanigsmaci ve sosyal paylasimci,
giindelik siyasetin ¢ekismelerinden uzak kalarak giincel problemlerle ilgili bilgi iireten ve dogru
bir durus sergileyen tavir olarak aciklayabiliriz. Bu tavri benzeri tasavvufi diisiince ve
hareketlerden ayiran 6zellikler ise, tasavvufi diislincenin temel bilgi kaynagi olan kesf, ilham
ve sezgiyle elde edilen bilgilerin kabul edilmemesi, bu bilgiye sahip oldugunu iddia edenler
etrafinda olusturulan karizmatik lider olgusuna atfedilen deger ve bu baglamdaki menakip
kiiltliriiniin reddi, nafile tiirli temel ibadetlerin disinda topluca uygulanan erkana mesafeli durus
ve siyasetten, resmi gorev ve gorevlilerden kaginmaktir.

Bu anlayis Tiirklerle beraber go¢ yollarim takip ederek Misir, Sam ve Irak cografyasi
tizerinden Anadolu’ya taginmistir. Anadolu ilim ¢evresi, gerek Selguklu, gerekse Osmanlilar
doneminde Safevilerin kurulusuna kadar Maveraunnehr ile iliskilerini kesmeden devam
ettirmistir. Bu siirecte Anadolu’nun din anlayisinin sekillenmesinde Hanefi/Maturidiligin
yaninda Fahreddin Razi eksenli felsefi kelam gelenegi, Ibnii’l-Arabi eksenli tasavvuf gelenegi,
Tiirk kiiltiiriine mensup Abdalan-1 Rim sGfiligi ve zahid Hanefi fakihlerinin dogrudan katkisi
vardir.”” Boylece Osmanli yonetimindeki Miisliiman toplumda Maveraunnehr, Misir ve Sam
geleneginden nispeten farkli kendine 6zgii bir Osmanli Siinniligi olusur. Bu yap1 X V1. yiizyilin
baslarindan itibaren S$ii/Safevilerle miicadele ekseninde giderek siyasallagan bir goriiniim arz

eder.

Maturidi ve Mdturidflilg, Haz. S. Kutlu, 3: Baski (Ankara: Otto Yaymlari, 2011); Sonmez Kutlu, “Bilinen ve
Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, 34-37.
19" Mehmet Kalayci, Osmanl: Siinniligi, (Ankara: Otorite Yaynlari, 2015), 27 vd.
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Osmanl1 Stinniliginin konumuzu ilgilendiren boyutunda medrese geleneginde yetisen
Hanefi fakihlerin toplumun dini hayatinin teorik ve pratik boyutunda oldukga etkin olduklar
anlasilmaktadir. Zira gerek dini ibadetlerin ifasindan gerekse hukuki boyutta kamudaki
gorevleriyle fakihler bu yapinin 6nemli yapi taglarini olusturmuslar yerel yoneticiler tarafindan
saygt gorerek el iistiinde tutulmuslaridir. Siireci takip eden Kalaycit Misir ve Sam {izerinden
Anadolu’da merkezinde Kuduri’nin (428/1037) el-Muhtasar’inin ve Mergmani’nin (593/1197)
el-Hidaye’sinin yer aldigi Hanefiligin giiglii bir sekilde tedrisine devam edildigini belirtir.
Bilad-1 Rim kadis1 diye meshur Ebu Sa‘id el-Herevi (537/1123), Ebu Mu‘in en-Nesefi’nin
Ogrencisi Ala‘uddin Semerkandi (539/1144), onun 6grencisi Ald‘uddin Kasani (587/1191),
Zeyniiddin e-Razi (666/1268), Mevlana’nin babasi Bahaddin Veled (628/1231), Muhammed b.
Esref es-Semerkandi (702/1303), el-Veledii’s-Sefik sahibi Nigdeli Kadi Ahmed (734/1333) bu
siirecte Anadolu’da bulunan alimlerden bazilaridir.?

Osmanli toplumundaki zahid Hanefiligi daha belirgin kilan 6nemli bir sima Miilteka
sahibi Ibrahim Halebi’dir (956/1549). O, hakikat ve seriatin birlikteligini vurgulayarak
hakikattan yoksun seriatin bos, seriatten yoksun hakikatin ise batil oldugunu belirtir ve bunu
kendi sahsinda yasayarak gosterir. Fikih¢1 yonii agir basan Halebi’nin Miiltekd 'I-Ebhiir’u kisa
zamanda Osmanli hukukg¢ularmin basucu kaynagi haline gelir ve 1073/1663’de Hibri Ali
Efendi tarafindan Tiirkgeye terciime edilir. Halebi, seriata mugayir gordiigli hususlarda eser
yazmaktan ¢ekinmez, bu hususta yalniz kalsa bile miicadeleden vazgegmez. Ancak dogrudan
ziihdle ilgili, ziihdii teorik diizeyde tartisip biitiin yonleriyle ortaya koyacak bir eser telif
etmemistir. Bu is, kendisinden sonraki siirecte et-Tarikatii I-Muhammediyye adli eseriyle Imam
Birgivi’ye diiger.?!

Imam Birgivi’nin Dini ve Mezhebi Anlayisi

Eserleri, goriisleri ve yasayis1 Birgivi Mehmed Efendi’nin zahid fakihligini acik¢a
gostermektedir. O, yetistigi ilmi gelenege ve toplum yapisina uygun olarak Hanefi/Maturidi
mezhep mensubudur. Ogrencisi Aksehirli Hocazadde Abdiinnasir’in (990/1582) Evrdd-i
Birgiviyye’de? hocas1 hakkindaki “takva sahibi Siinnilerin segkini, seckin Hanefi dlimlerin
onderi” seklindeki sehadeti®* onun Osmanli Siinni/Hanefi gelenegindeki yerini gostermektedir.

Birgivi Mehmed Efendi’nin eserlerinde, yasadigi donem itibariyle bugiinkii bilim ¢evrelerinde

20 Mehmet Kalayci, “Buhara’dan Kastamonu’ya Uzanan Bir Mecmua: Hanefi Gelenegin Anadolu’ya Tasinma

Siirecine Dair Baz1 Tespitler”, IV. Uluslararast Seyh Sa ‘ban-1 Veli Sempozyumu Hanefilik-Maturidilik, 5-7
Mayis 2017, Kastamonu, ed. C. Cuhadar v.dgr. (Kastamonu Universitesi, 2017), 1: 296-299.

2L Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi, 226-228.

22 Risale Kusadali Ahmed Efendi tarafindan Terciime-i Evrdd-1 Birgiviyye, adiyla ¢evrilmistir, Ahmet Turan
Arslan, “Imam Birgivi ve Giinliikk Hayat1”, Ilim ve Sanat, 1988, 19: 54-55.

23 Birgivi hakkindaki benzer dvgii ifadeleri igin bk. Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi, 236-237.
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gordiigiimiiz referans verme hassasiyetine sahip olusu onun ilmen beslendigi kaynaklari
gostermesi bakimindan bize dnemli imkanlar sunmaktadir. 2*Bu referanslar dikkate alindiginda
karsimiza giliclii bir Hanefi/Maturidi miras c¢ikmaktadir. et-Tarikatii’l-Muhammediyye’de
zikrettigi, atifta bulundugu 29 fikih kaynagmin tamamimin Hanefi/Maturidi gelenekten
gelmesi,” onun zahid fakihligini agik¢a ortaya koymaktadir.

Bu tespitlerden sonra Birgivi Mehmed Efendi’nin din anlayisinin, mezhebi anlayisiyla
sekillendigini sOylemek gerekir. Birgivi, itikadi konularda taklidin caiz olmadigini ifade ederek,
icmali de olsa akil yiiriitme/istadlalin gerekliligini isaret eder ve taklit¢inin akil yiiritmeyi terk
ettigi i¢in giinahkar oldugunu vurgular.?® Onun bu tavri kesfi bilgiyle ilgili olarak da karsimiza
cikar. Ser‘1 ilimlerin elde edilmesinde Kur’an ve Siinnetin esas oldugunu vurguladiktan sonra
s0zl zamaninin stfilerine getiren Birgivi sdyle der:

“Zamanimizda bazi mutasavvife hanif seriate muhalif olarak bazi isleri hos
karsilanmadiginda, ‘Bunlarin haramligi ilm-i zahire goredir. Biz ise batin ilmine sahibiz ve
bunlar batin ilminde helaldir. Siz ilmi Kitap’tan alirken, biz onun sahibi Muhammed’den
(s.a.v.) alinz. Miiskil bir meseleyle karsilastigimizda ¢éziimiinii bizzat ona sorariz. Sayet bu
sekilde bizde bir kanaat olusursa ne ala, yoksa dogrudan Allah’a basvurur ve meselenin
¢oziimiinii O’ndan temin ederiz. Biz, halvet ve seyhimizin himmetiyle Allah’a ulasiriz. Boylece
ilimler bize acilir ve kitaba, miitalaaya ve bir hocanin yaninda ilim tahsiline ihtiya¢c duymay1z.
Allah Teala’ya ulagsmak ise ancak zahir ilmini ve seriati reddetmekle miimkiindiir. Eger biz batil
bir yolda olsaydik nurlarin miisahedesi ve biiyiik nebileri gormek gibi iistlin haller ve biiyiik
kerametler bize nasip olmazdi. Biz mekruh ya da haram bir fiil islersek riiyada ikaz ediliriz ve
bu yolla neyin helal neyin haram oldugunu 6greniriz. Bizim yaptiklarimizdan sizin haram
oldugunu sdylediginiz fiiller bize riiyada yasaklanmadi. Dolayisiyla biz bunlarin helal oldugunu
anladik” seklinde s6z sarf ederler, bu ve buna benzer sézler batildir, hepsi sapkinliktir.”?’

Mehmed Efendi biitiin bu sdylenenlerin seriati, Kitap ve Siinneti tahfif, alaya alma,
onlara itimattan kacinmaktan kaynaklandigii belirterek, boyle sozleri derhal inkar ederek
onlardan sakinmak gerektigini, bu hususta en ufak bir siiphe, tereddiit ve duraksamaya mahal
olmadigini belirtir. Daha sonra alimlerin de ilhamin, hiikiimleri bilme sebeplerinden olmadigini

acikladiklarini, uykuda goriilen riiyanin ayni sekilde bilgi sebebi olmadigimi ifade eder.

2 Hulusi Lekesiz, Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, 95-101; Huriye Marti, et-Tarikatii’l-Muhammediyye
Muhteva Analizi-Kaynaklari-Kaynaklik Degeri, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012) 65-101.

2 Huriye Marti, et-Tarikatii’l-Muhammediyye Muhteva Analizi, 76-84.

2 Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye fi sireti’l-Ahmediyye, (Istanbul: b.y. 1260), 21, 55-56.

27 Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, 12.

8 Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye, 12-13.
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Birgivi’nin buradaki tavri Imam Maturidi’yle tamamen ortiismektedir.? Yukarida da ifade
ettigimiz gibi kesf ve ilhamla elde edilenlerin siibjektivitesine/6znelligine bagli olarak bilgi
degeri tasimadigi ve kabul edilemeyecegi fikri Maturidi’den baslayarak onun takipgisi Ebu’l-
Yusr el-Pezdevi (493/1100), EbG Mu‘in en-Nesefi (508/1115) gibi zahid Hanefi alimler
tarafindan aynen siirdiiriilmustiir.*

Birgivi Mehmed Efendi, iman ve Islam’1 bir kabul ederek imam sdyle tamimlar:
“Rasulliilah’in getirdigi ve zaruri olarak bilinmesi gereken her seyde ona tabi olmak ve onu
ikrar etmektir. Ameller imanim hakikatinin disindadir. imanda azalma veya ¢ogalma olmaz.”
Bu tanimi takiben de imanin ikrarmin “Ben ger¢ekten miiminim” demek oldugunu “Insallah
ben miiminim” demenin iman ve ikrar sahibine yakismadigim dile getirir.' Iman konusundaki
bu agiklamalar EbG Hanife’'nin ve Hanefiligin imanla ilgili agiklamalariyla tamamen
uyumludur. Imanda istisna bashig altinda kelam tarihinde yapilan tartismalari dikkate
aldigimizda®® Mehmed Efendi’nin agik¢a Hanefi cizgi lehine tavir aldigi anlasilmaktadir.
Safii/Es‘ari ve sifi temaytile uygun olarak zamanla toplumumuzda yerlesen her séziin basinda
veya sonunda “ingallahli” ifadelerin eklenmesini dikkate aldigimizda onun bu tavri manidardir.

Birgivi Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaatin Allah hakkindaki goriislerini soyle hiilasa eder:
“Allah birdir ve hi¢cbir sey O’na benzemez. Cisim de degildir, araz da degildir. O cevher de
degildir. O’nun i¢in bir suret ve sekil de yoktur. Sonu yoktur ve bir boslugu kaplamis da
degildir. O yemez, igmez, dogurmamis ve dogrulmamistir. Zaman ve mekanla kayitlanamaz.
O’nun i¢in alt1 yonden higbiri yoktur ve O bu yonlerden hi¢birinde degildir. Onun {izerine higbir
sey gerekli degildir. Sonradan meydana gelen bir seye muhta¢ degildir. O hikmet sahibidir.
Faydas1 ve hikmeti olmayan higbir seyi yapmaz. Zorunlu olmaksizin diledigini yapandir.
Noksan sifatlarin hepsinden miinezzehtir. Biitiin kemal sifatlariyla vasiflanmistir. O’nun i¢in
kazanilmasi gereken hi¢bir kemal vasfi yoktur. O kadim, ezeli ve ebedidir. Onun zatiyla kaim
olan ezeli sifatlar1 vardir. Bu vasiflar onun ne ayni ne de gayridir. Bunlar sunlardir: Hayat, ilim,
kudret, semi*, basar, irade, tekvin ve harf ve ses cinsinden olmayan kelam. Kur’an Allah’in
mahlik olmayan kelamidir.”*? Bu 6z anlatim da yine Maturidi mezhebine uygundur. Allah’a
nispet edilen zati sifatlar arasindan tekvin sifatinin zikredilmesi ve Allah’in, yaptiklarinda

hikmet sahibi olusuna vurgu bunu acik¢a gostermektedir. O, konunun ilerleyen satirlarinda,

2 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, haz. B. Topaloglu-M. Arugi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003), 3-
4,11.

39 Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi, 91-92.

31 Birgivi, et-Tarikatii’'I-Muhammediyye, 21.

32 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 624-630.

33 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 19-20.
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“bir adam Allah’in hikmeti olmayan bir fiil yapmasi caizdir derse kafir olur. Ciinkii o kimse
Allah’1 sefihlikle vasiflandirmis olur ki bu kiifiirdiir,” diyerek bu konudaki titizligini acikg¢a
ortaya koymaktadir.?*

Birgivi Mehmed Efendi, Hanefi/Maturidi eksenli bu itikadi anlayisina uygun olarak
ameli konularda da Hanefi gelenege baghdir. O, yetistigi medrese gelenegi i¢inde ¢evresine
duyarsiz kalmaz, gordiigii hata ve yanlislar1 diizeltmekten, hata sahiplerini ikaz etmekten
¢cekinmez. Bunun i¢in derslerinde, vaazlarinda ¢esitli konularda yazdigi risalelerle halki,
cevresindeki resmi gorevlileri uyararak yanlistan donmelerini, tovbe etmelerini ister. Hocas1
Abdurrahman Efendi’nin Rumeli kazaskeri olmasina bagli olarak Edirne’de kassdm-1 askeri
gorevine getirilen Birgivi Mehmed Efendi dort yil siirdiirdiigli gorevinde biirokratik isleyisi,
sikintilar1 ve yanlislar1 goriir, muhtemelen yaptigi ikazlar fayda vermeyince bu gorevi terk
ederek bir nevi inzivaya c¢ekilir. Mehmed Efendi oOzellikle para vakiflari konusunda
Seyhiilislam Ebussuud Efendi’yle ayr1 diiser ve kendi goriisii konusunda 1srar eder, risaleler
yazar. Seyhiilislamin lehine tartismaya katilan kadi Bilalzdde’ nin onu diinyalik pesinde kogma
sevdalis1 olarak goOsteren karalama kampanyalar1 onu c¢ok iizer ve c¢evresine karsit hayal
kirikligina ugrar. Bu siirecte o, Edirne’ye doniip, kassamlik zamaninda aldigi iicretleri hak
sahiplerine dagitip helallesecek kadar titiz davranir. Onun samimiyetine inanan dostu Ataullah
Efendi memleketi Birgi’de yaptirdigi medreseye atanmasini saglayarak istanbul’daki bu
karamsar havadan kurtulmasina yardimci olur. Birgi’de bir taraftan 6grencilerine ders vermeyi
stirdiiriirken diger taraftan eser vermeye devam eder. Hayattan edindigi tecriibeler 1s1ginda
Peygamber yolunun ne oldugunu, siinnete uymanin Onemini agik¢a ortaya koymak ve
inananlari irsat i¢in et-Tarikatii’l-Muhammediyye fi sireti’[-Ahmediyye adl1 eserini kaleme alir.

Birgivi Mehmed Efendi’nin din anlayisini géstermesi bakimindan bu eserinde 1srarla
vurguladigr iki 6nemli kavram vardir: Bid‘at ve takva. O, eserinde Kitap, slinnet ve siinnete
ittibanin 6nemiyle ilgili kisimlardan hemen sonra bid‘at bahsine yer verir. Bid‘ati reddeden
hadisleri naklettikten sonra, bid‘atin kelime anlaminin, “ister adet ister ibadet olsun mutlak
olarak sonradan ortaya ¢ikan sey”, demek oldugunu ifade ile kelimenin terim anlamimi “din
sahibinden sozle, fiille, bir agiklama veya isaret olmaksizin, dinde sahabeden sonra ortaya
cikarilan fazlalik veya noksanliktir™* diye tarif eder. O, Siinni gelenege uygun olarak din
konusunda isareten veya deldleten nassi dayanagi olan, ‘ezanlari duyurmak i¢in minare

yapilmasi, insanlar1 yetistirmek i¢in medrese yapilmasi, kitap yazilmasi gibi hususlarm bid‘at-

3% Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 23.

35 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 10.
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1 hasene oldugunu, bunlarin yapilmasinda bir sakinca olmadigini’ belirtir.3* Onun kars1 ¢iktig1
bid“‘atler ise itikat konusunda insani kiifre veya sapikliga gétiiren, ibadetler konusunda stinnetin
ziddina insan1 giinahkar yapan hususlardir. Birgivi Mehmed Efendi’nin 1srarla karst ¢iktigi
bid‘atler s0yle siralanir: Para karsiligr Kur’an, zikir, dua vb. okumak ve okutmak; birisinin
oliimiinden sonra yakinlarinin yemek ve ziyafet hazirlamasi, kabir iizerine bina yapilmasi, mum
ve kandiller yakilmasi; regaib, berat, kadir gecelerinde tesbih namazi gibi nafile namazlar
cemaatle kilmak, ta‘dil-i erkani terk etmek, namazda imamin 6niine gegmek, hutbe esnasinda
salavat getirip amin demek, camide sarki sOylemek, raks ve sema yapmak, miisrife sadaka
vermek; mescidlerde dilenmek, Kur’an-1 lahn ile okumak.?’

Birgivi Mehmed Efendi, bid‘at bahsinden sonra itikadin tashihi baglaminda yukarida
kismen verdigimiz Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebinin goriislerini Hanefilik/ Maturidilik
ekseninde 6zetleyip, sapkinliga ve kiifre diisen Kaderiyye, Keysaniyye, Rafiziyye, Hariciyye,
Miirciiyye gibi firkalarin sapkinlik ve kiifiirlerine isaret eder. Ma’mer b. Abbad, Seytanii’t-Tak
Muhammed b. Ali b. Numan, Cehm b. Safvan’in ise sapkinliklarindan dolay1 kiifre nispet
edilmelerinin vacip oldugunu sdyler.

Birgivi Mehmed Efendi bilinmesi herkes i¢in farz-1 ayn olan ilimlerden bahsederken bir
seyin farz ve haram olusuna bagli olarak onunla ilgili bilgilerin de farz oldugunu belirtir. Buna
gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat itikadini1 bilmek, ilmihal bilgilerini bilmek, taklitten kurtulmak
ve delil getirmek icin Siinni itikadi agiklamak farzdir. Onun, Talimii’l-Miiteallim’den naklen,
tevekkiil, indbe, hasyet ve riza gibi hallerin bilinmesinin; comertlik, cimrilik, korkaklik, cesaret,
kibirlenme, tevazu, iffet, israf vb. ahlaki hasletlerin bilinmesinin; muamelatin ve herhangi bir
meslekle ugrasanlarin, ugrastigi isin helal ve haramlarint bilmesinin farz oldugunu ifade
etmesi®* ise oldukca dikkat ¢ekicidir. Zira burada kisinin giindelik yasayisiyla ilgili kalbi
eylemlerinin, ahlaki davraniglarinin digsa yansimasini, toplum i¢inde diger insanlarla iliskilerini
ifade eden bir boyut s6z konusudur ve o biitiin bunlarin bireysel olarak 6grenilmesini bir
viicubiyet/gereklilik olarak goriir. Bu algisina istinaden de giindelik hayatinda bu nevi ahlaki

hasletlerde gordiigii eksiklik ve ihmalleri elestirmekten, uyarmaktan ¢ekinmez.

36 et-Tarika sarihleri konuyla ilgili nassi dayanagin Rasiilullah’tan rivayet edilen: “Miisliimanlikta iyi bir ¢igir

acan kimseye actigi ¢igirin sevabi verilecegi gibi o yolda gidenlerin sevabi da verilir...” hadisi ve (el-Furkan,
25/74, el-Enbiya, 21/73) gibi ayetler oldugunu ifade etmislerdir. Emrullah Yiiksel Mehmed Birgivi'nin Dini ve
Siyasi Goriigleri, 69-70.

Emrullah Yiiksel, Mehmed Birgivi 'nin Dini ve Siyasi Gériisleri, 70.

Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 23-24.

Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 28-29.

37
38
39
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Birgivi Mehmed Efendi’nin din anlayisindaki ikinci 6nemli kavram takvadir. O,
eserinin bundan sonraki {i¢lincii faslin1 Takvaya®, ligiincii babini da Takva ve Vera Zannedilen
Seylere* ayirarak neredeyse kitabinin tamaminda takva tizerinde durur. O, sakinma ve korunma
anlamindaki takvanin terim olarak umumi ve hususi iki manasini sdyle agiklar:

“Umumi manasi: Ahirette zarar verecek seylerden korunmak ve kaginmaktir. Takva
artabilecegi gibi eksilebilir. Takvanin en asag1 derecesi kisiyi cehennemde ebedi kilacak olan
seylerden kaginmaktir. En yliksek derecesi ise, Hak Teala’dan alikoyan seylerden uzak durarak
biitiin her seyi ile O’na yonelmektir. Iste bu Allah’in su soziiyle irade edilen takvadir:
‘Allah’tan, O’na yarasir sekilde korkun’ (el-Al-i Imran, 3/102). Hususi manasi ise, azabi hak
etmeyi gerektirecek herhangi bir fiilden kaginmaktir.”#

Kur’an-1 Kerim’de takva kelimesinin 150°den fazla ayette gectigini ifade eden Birgivi,
bunlardan altmis ii¢iinli zikreder.#® Daha sonra takvanin faziletinden bahseden hadisleri de
zikrederek, aklin da takvanin faziletini kabul ettigini belirtir. “Zira kalbin tahliyesi kalptekileri
sokiip attiktan sonra olur. Tezyini de tasfiyeden sonra olur. Birincisi olmadan ikincisi fayda
vermez. Takva biitiin hayirli hasletler i¢in bir esastir.”**

Bu ifadelerle takvayi, dogrudan bir temizlenme, arinma olarak algiladig1 anlasilan
Mehmed Efendi kalbin afetleri, dilin afetleri, mubah kabul edilecek hususlar ve takva
zannedilen seyleri ayet ve hadisler 151¢inda uzun uzun anlatir. Aslinda onun takvayla ilgili
algisinin hayatinin her alanina yansidigi anlasilmaktadir. Ciinkii onun hayat tecriibesine
baktigimizda, ziihdiin esasin1 teskil eden kalbini Hakk’tan baska her seyden arindirma ¢abasi
icerisinde oldugunu, bunu g¢evresine de yansitarak dinin yasanmasi ve adaletin tahakkuku
hususunda gordiigii her eksiklik ve noksanligi belirtmekten, insanlar1 ikaz etmekten
cekinmedigini sdyleyebiliriz. Zira ona gore emr-i bi’l-ma‘rif nehy-1 ani’l-miinker yapmamak
dilin afetleri arasindadir. Dolayisiyla Mehmed Efendi takvasi geregi, etrafinda olup bitenlerle
ilgili nemelazimer bir tavir takinmak yerine hakkin tahakkuku i¢in gercekleri dile getirmekten
asla vazgecmemistir. Onun Seyhulislam Ebussuud Efendi’yle iliskisi ve dmriiniin sonlarinda
Sokullu Mehmed Pasa ile goriismesi bunun somut 6rnekleridir.

Mehmed Efendi emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker konusunda Siinni gelenekte
bilinen bir hadisi esas alir: “Sizden biriniz bir kétiiliik gordiigiinde onu eliyle diizeltsin. Buna

giicii yetmezse, diliyle diizeltsin. Buna da gii¢ yetiremezse, kalbiyle bugzetsin ki bu imanin en

40 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 39-235.

4 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 235-260.
42 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 40.

4 Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, 39-42, 44.
4 Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, 44.
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zayifidir” . # Ona gore, 1yiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma bu hadise istinaden her miimine
vaciptir. Baz1 alimler, el ile diizeltmenin iimeraya, dil ile diizeltmenin ulemaya, kalp ile bugz
etmenin ise halk iizerine vacip oldugunu soyler. Ebti Hanife’den de boyle rivayet edilmistir.*
O, bu konuda dikkatli olunmasi ve 1yi bir metot uygulanmasi gerektigini belirterek, toplumda
fitne yaratmaktan, onlar1 isyana, huzursuzluga sevk edecek s6z ve davranislardan kaginilmasi
gerektigini ifade eder. Bu baglamda koyliilere veya yash kadinlara ‘tecvidsiz namaz caiz
degildir’ demenin dogru olmadigini, zira bu s6zilin onlarin namazi terkine sebep olabilecegini,
oysa bazi rivayetlerde buna cevaz verildigini belirtir. O devamla vaiz ve miiftiilere diisen seyin;
“insanlarin hallerini ve kabul etme, reddetme, gayret etme, tembellik gibi durumlarini bilip
onlar i¢in en uygun ve dogru olan sekilde konugmak oldugunu ki bu suretle sézlerinin insanlar
icin fitne olmamasi1” gerektigini sdyler. Ayni sekilde iyiligi emretmek, kotiiliikten menetmekte
de aym yol izlenmelidir. Allah Teala’nin su buyrugu 6giit olarak yeterlidir: “Fitne adam
oldiirmekten daha kotiidiir” (el-Bakara, 2/191). ¥

Birgivi Mehmed Efendi, iyiligin emredilip kdotiiliigiin yasaklanmasi konusunda giigleri
yettigi halde umursamaz, vurdumduymaz davranan ve dalkavukluk yapanlarin ise zaaf
gosterdiklerini ve haram islediklerini savunur ve Hz. Peygamber’in: “Haksizlik karsisinda
susan dilsiz seytandwr.” buyurdugunu belirtir. Oysa alime diisen seyin dini konularda metanet
ve saglamlik gosterip salabetle durmak oldugunu bu konuda “Miiminler Allah yolunda cihad
ederler, hi¢chir kinayicimin kinamasindan korkmazlar” (el-Maide, 5/54) ayetiyle amel etmesi
gerektigini belirtir.*

O, mesru konularda hiyerarsik olarak iistlere itaat etmenin gerekliligini vurgular.
Insanlarin zorunlu olmadikga hiikiimdar ve kadi kapisina varmamalarini, kamu gorevleri icin
talepte bulunulmamasi, ancak goérev verilirse gorevin hakkiyla yerine getirilmesi gerektigini
ifade eder. O sultanlara itaat ve zalim sultanlarin akibeti konusunda ayet ve hadisleri siralayarak
itaatin viicubiyetini vurgularken zulmedenleri ise ahiret azabiyla korkutmayi tercih eder.* Bu
konuda EbGi Mansur’un, “bazi uygulamalarinda adaletsizce ve zalimce davranan yoneticiye
‘adil’ diyen kafir olur”, soziinii naklederek adeta zulme kars1 asla susulmamasi gerektigini dile

getirir.*

45 Miislim, “Iman”, 20; Tirmizi, “Kitabu’l-Fiten”, 11.

4 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 142.

47 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 142.

8 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 142-143; Emrullah Yiksel, Mehmed Birgivi'nin Dini ve Siyasi
Goriisleri, 143-144.

Huriye Marti- Ahmet Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin Kaleminden Siyasetin Elestirisi: Birgivi
ve “Zuhru’l-Miiltik” Adlh Eserinin Terciimesi, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2015), 15/2:
13-15.

50 Huriye Marti- Ahmet Urkmez, Birgivi ve “Zuhru’l-Miilak” Adl Eseri, 16.
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Mehmed Efendi burada nispeten 6zetledigimiz din anlayisini giindelik yasayisina da
yansitir. Ogrencisi Aksehirli Hocazide Abdiinnasir’in sehadetiyle onun bir giinii hakkinda
Ozetle sunlar1 soyleyebiliriz:

“Giindelik islerine hep sag tarafiyla baslar, uygun dualari dilinden eksik etmez. Ezanlara
istirak edip husu icinde dinler, salavat ile ezan duasini eda eder, misvaklanip abdest alir. Sabah
namazinin slinnetini siinnete uygun olarak evinde kildiktan sonra farz i¢in camiye gecer. Kusluk
vaktine kadar camide kalip, ¢esitli tovbe istigfar dualar1 okur. Sonra Yasin suresi ve Kur’an’dan
iki hizb okuyup Kusluk namazini eda eder. Ders giinii ise alt1 kitaptan ilim nakleder. Ders glinii
degilse alt1 kitaptan miitalaa eder. Sonra evine gider Hz. Davut orucuna devam ettigi i¢in
orugluysa kayluleye ¢ekilir, degilse bir miktar yemek yiyip kaylule yapar. Namazlarin
siinnetlerini evinde kilar farzlarda cemaate istirak eder. Ogle namazindan sonra ikindiye kadar
ilim ve telifat ile mesgul olur. Oruglu degilse ikindiden 6nce yemegini yiyip, namazdan sonra
yine ders okuturdu. Aksam namazindan sonra evvabin namazini {i¢ selam ile kilar, her giin yats1
namazindan sonra Miilk, Amenerrasulii (Bakara’nin son iki ayeti) ve mudvizateyni okur. Cuma
geceleri bunlara Kehf ve Duhan surelerini de ilave eder. Gece tehecclide kalkar, bir saat kadar
yiice Rabbine miinacaat, rica, tazarru, niyaz, tevbe-i nasuh ve halisane istigfarla mesgul olur.
Sonra vakit uygunsa bir miiddet daha dinlenir. Giindelik evrad ve ezkarina o kadar riayet eder
ki bir sebeple eda etmedigi ezkar1 daha sonra kaza eder.”!

Burada 6grencisinin naklettikleri, onun giindelik hayatinda ibadetlerinde ne kadar titiz
oldugunu, nafilelerini bile ihmal etmedigini ancak riyadan kagiarak bu ibadetleri miinferiden
eda ettigini, ezkarinin Kur’an ve sahih siinnet merkezli oldugunu, bunlarin yaninda iistlendigi
miderrislik gérevinin de gereklerini hakkiyla yerine getirdigini gostermektedir.
Degerlendirme ve Sonuc¢

Hakkinda ¢ok farkli degerlendirmeler yapilan Birgivi Mehmed Efendi’nin eserleri
dikkate alindiginda yasadig1 toplumdan farkli bir inang ve diisiinceye sahip olmadig asikardir.
O, aldig1 egitimin geregi donemindeki eksiklik, hata ve yanliglar1 sdylemekten ¢cekinmemistir.
Ikazlarin1 yiiksek tonda yaptigi i¢in de diger alimlerden farkli bir séylem dile getirmis gibi
gorinmektedir. Halbuki beslendigi ve kullandigi kaynaklar neredeyse tamamen Hanefl
gelenege aittir. Bu itibarla onun Ibn Teymiye’den etkilenen bir tasfiyeci oldugunu sdylemek
Mehmed Efendi’ye yapilacak bir haksizlik olur. Hayatma baktigimizda Balikesir, Istanbul,
Edirne ve Birgi’de yasadigi, Bati Anadolu ve Rumeli’nin digina ¢ikmadigi anlagilmaktadir.

Yine eserlerinde bilimsel bir hassasiyetle (muhtemelen kul hakki endisesiyle) referanslarini

51 Arslan, “Imam Birgivi ve Giinliik Hayat1” 55-57.
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acikca belirten bir alimin, Istanbul’daki Misir ve Sam’dan gelen Arap kokenli alimler
vasitastyla Ibn Teymiye ile tanismis olabilecegdi ihtimali iizerinden yorum yapmak® da bilimsel
hassasiyet ile Ortiismez.

Ote yandan et-Tarikatii’I-Muhammediyye’sine ve ona nispet edilen bazi risalelere
istinaden onun tasavvuf erbabi bir sahis olarak sunulmasi da zorlama bir ¢abadan ibarettir. Zira
o, Kitap ve Siinnet temelli olarak inandig1 dinin emirleri dogrultusunda “iisve-i hasene” olan
bir Peygamberi 6rnek alir ve Hz. Aise’nin “Onun ahlaki Kur’an ahlakiydi” ac¢iklamasi
dogrultusunda ser‘1 ilimlerin kaynagi olarak gordiigli Kur’an ve Silinnet ekseninde bir ahlak
nizamin agiklamak ister. Bunu yaparken de yasadigi déonemde din, hukuk ve ahlak adina
gordligli yanliglara isaret etmekte ve bunlarin nasil diizeltilmesi gerektiginin ¢arelerini de
sunarak toplumu irsad etme gayretindedir.

O, zaman zaman sozii, kesf ve ilhama sahip olduklarini, Allah’1 gordiiklerini iddia eden
bazi shfilere getirerek bunu siddetle elestirip bir sapkinlik olarak degerlendirir. Bu tavir, Hanefi
gelenekten bildigimiz ‘kesf ve ilhamin bilgi kaynagi olamayacagi” kabuliiniin bir sonucudur.
Ote yandan samimiyetle dinin yasanmasindan yana olan Mehmed Efendi, tarikat kiiltiiriinde
din adina gelistirilen miizikli, semal1 ve raksli zikir meclislerini, iicret karsiligi, Kur’an okuma,
salavat ¢ekme, dua etme vb. uygulamalari, toplu halde kilinan nafile namazlari, toplumumuzda
hala tartisma konusu olan kandil gecelerine mahsus oldugu iddia edilen nafileleri, cenaze
torenlerinde din adina yapilip gelenek haline getirilen bazi uygulamalar1 Kitap ve Siinnet’te
yeri olmadig1 gerekgesiyle reddeder. Onun bu tavrinda bu uygulamalarin dini gelenek olarak
zamanla sahih ve emredilen farz ibadetlerin 6niine gegerek dini yasayisi bambagka mecralara
stirikleme endisesini duyan bir zahidin hissiyatini gérmek miimkiindiir. Tasavvuf adina
kendisine nispet edilen risalelerin mevsukiyeti ise 6nemli 6l¢iide tartismalidir. Dolayisiyla ona
nispeti kesin olmayan metinler iizerinden bir tasavvuf anlayisinin ¢ikarilmasi bizi dogru
neticelere ulastirmaz.

Mehmed Efendi’nin takva taniminda gordiigiimiiz, “Hakk’tan gayrin1 goniilden
cikarma” anlayisiyla diinyaya minnet etmeyen bir tavra sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
0, birkag¢ yillik resmi gérevinden, gordiigi kotiiliikleri diizeltemedigi endisesiyle ayrilmis, elde
ettigi geliri hak sahiplerine dagitip helallesmistir. Ote yandan resmi otoriteye kars1 ¢ikmayi
dogru bulmamasina ve fitneden ¢ekinmesine ragmen, dogru bildigi hususlarda resmi otoriteyi
ikaz etmekten, sOylemlerini dile getirmekten ¢ekinmemistir. Birgi’deki yasayisini dikkate

aldigimizda o, bizim giris kisminda adlandirdigimiz ahlak temelli din anlayisini bir zahid olarak

52 Ocak, Yeni¢aglar Anadolu'sunda Islam'in Ayak Izleri, 234.
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en giizel sekilde temsil etmis ve bunu bir eserle, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ile
taclandirmistir.

Birgivi Mehmed Efendi biitiin bu elestirilerini yaparken temel dayanagi Kur’an ve
Stinnettir. Stinnetin kaynagi olarak da selef-i salihinin derledigi hadis mecmualarini kullanip,
bu kaynaklardaki hadislerden dogrudan nakillerde bulunur. Bu nakillerinde onu hadislerin
sthhatini ¢ok fazla sorgulamadigi, muhtemelen selef-i salihine ve ehl-i hadise tam giivenle
baglanip onlarin naklettiklerini dogru gibi algiladig, Hanefi gelenekte ahad haberler amel
etmeye yonelik kabullerle hareket ettigi anlagilmaktadir. Bu hareket tarzi ise hadisler
konusunda onu nispeten lafizci din algisina yoneltmistir. Nitekim 17. yiizyilda hakkinda yapilan
tartismalarda kullandig: hadislerin sihhati tartisma konusu edilir.* Ote yandan H. Mart1’nin da
belirttigi gibi 1srarla tavsiye ettigi ve gosterdigi slinnet-i seniyye, nebevi siinnet ve Muhammedi
yolu agiklarken kullandig1 rivayetlerin bir kisminin zayif ve uydurma olusu,® onun
aciklamalarini da Siinnet ekseninde zayif birakmakta ve tartigmali hale getirmektedir.

Daha ilging olani ise hadis eksenli bu tavrin Birgivi Mehmed Efendi’den kisa bir siire
sonra ondan farkl1 bir sekilde baska bir Mehmed Efendi tarafindan siddet ve baski unsuruna
dontstiirilmesidir. Kadizade Mehmed Efendi (1045/1635) resmi otoriteyle isbirligi iginde
Birgivi’yi Ustat edindigini ve onun fikirlerini benimsedigini iddia ederek donemin
Halvetileriyle siddetli bir miicadeleye girisir. Bu donemde yazilan bazi risalelerin etkinlik
saglamak icin Birgivi’ye nispet edildigini de belirtmek gerekir. Burada bizi ilgilendiren sonug
ise bu lafizc1 tavrin uygun siyasi sartlarda ve resmi otorite destegiyle Selefilige benzer sekilde
siddete doniismeye yatkin olusudur. Yakin tarihlerde bunun farkli bir 6rnegini Pakistan ve
Afganistan’da Hanefi Diyobend okulundan dogan Taliban hareketinde de gdormekteyiz.
Aragtirmacilar1 Birgivi konusunda yaniltan da muhtemelen Selefilige benzer bu siddet
egilimidir. Oyle anlasiliyor ki siddete yol agan husus, mezhebi tutumdan &te din anlayisindaki
zihniyet farklilagsmalarindan kaynaklanmaktadir.
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