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Inanc¢ Unsurlar Arasindaki Benzerlikler

Onceki makalemizde, Ahilerin ve Bektasilerin adaplar agisindan
tasavvuf geleneginde goriilen dort kapi kirk makam anlayisinda paralel
kabullere sahip olduklarini sdylemistik. Esasen seriat kapisinin makamlari
arasinda inang¢ unsurlarinin da yer aldigi goriilmektedir. Fiitiivvetnamelerde
"iman, namaz, zekat, orug, hac, seriat evine girmek", Makalat'da "Iman,
ibadet, siinnet ve cemaat ehlinden olmak" seklinde siralanan bu unsurlari
detayl1 olarak incelemeye calisacagiz.

Seriat kapisinin ilk makami iman etmektir.! Iman, “Tkrar dilde,
inanmak goniilde” ? diye tarif edilir. “Miisliimanlik nedir?” sorusuna verilen
cevapta ise imanin tarifiyle beraber inanilacak unsurlara da yer verilmistir:
“Miisliimanlik Allah Teadld’yr bilmek, kitaplarina, nebilerine, meleklerine ve
ahiret giiniine inanmaktir. Dil ile onu saymak ve kalp ile tasdik edip
inanmaktir.”?

Kur’an’da “feta” ile vasiflanan kisilere bu sifatin nispetinde, en
onemli hasletlerinin Allah’1 birlemeleri, yani tevhid inancini benimsemek
oldugu vurgulanmigtir. Ahiler, Allah’t daima dini literatiirde kendisine
atfedilen isim ve sifatlarla birlikte anarlar. Cesitli mahfil dualarinda, ahlaki
hiikiimlerin isnadinda ve giindelik hayatlarinda devamli Kur’an’1 esas alirlar;
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ahlaklarim1 Kur’an ahlaki ile tezyin ederler. Kendi aralarinda ve toplum
icinde yapilan hata ve gilinahlarin cezalar teskilat dahilinde verildigi gibi
bunlar1 yapanlarin ahirette de azaba ugrayacagina inanilir. Ahiret hayatiyla
ilgili cennet, cehennem, mizan, hesap, sirat gibi unsurlar bazi kissalarda yer
alir.4

Fiitiivvetnamelerde seriat kapisinin diger merhalelerini ifade eden
amel ve ibadetle ilgili unsurlar da yer almistir. Islim’mn bes sart: Burgazi’de
Hz. Peygamber’in hadisine istinaden sdyle aciklamir: “Isldm in biinyad: bes
nesne tizerine kilindi. Birincisi sehadet vermekdir Tanri’min birligine ve
Rasiliin  hakligina. Ikinci bes vakit namaz lilmakdir. Uciincii zekat
vermekdir. Dordiincii Ramazan aymm orug¢ tutmakdir. Besinci hacca
varmakdir.”

Ahilerde gordiigiimiiz bu inan¢ ve ibadet motifleri, Alevi-Bektasi
literatlirlinde hemen aynidir. Hz. Ali; "Dindeki en basta gelen is O'nu
(Allah'y) tamimaktir. On'u tamimamin kemdli, O'nu tasdik etmektir. O'nu
tasdik etmenin kemdli, O'nun Birligine inanmakur" buyurur.® Buyruk'da
“hakikat oldur ki, dil ile ikrar kalp ile tasdik edip inanp iman getirmek"’
seklinde adeta imanin tarifi yapilir. Yine, seriat nedir, sorusuna; "seriat
Muhammed Mustafa (sallahu aleyhi ve sellem) hazretlerinindir. Yani hakk
batildan secer ve seriat ulu kapidir". Seriat kactir, sorusuna; "Bestir. Bes
nesne ile baglamir, bes nesne ile a¢ilir. Evvel; baglanir ahmaklik ile itaat ve
namaz ile agilir. Ikinci; nefs ile baglamr acilir ibadet ile. Ugiincii; baglanir
asilik ve acele ile, acilir niyaz etmekle. Dérdiincii; baglamir kiifr ile acilr
iman ile. Besinci; baglamir, sirk ile acilir haywr ve ihsan ile." diye cevap
verilir.8

Alevi-Bektasilerin Allah inanci, sifi bir anlayigla sevgi, rahmet ve
sefkat lizerine sekillenir, baz1 nefeslerde vahdet-i viicid felsefesini ifade
eden musralara uzanir. Buyruk'ta Besmelenin izahi yapilirken Hz. Ali'nin
agzindan Hak Teala'nin sirrinin dort Kitap'ta gizli oldugu, dort Kitap'ta gizli

4 Mesela bk., A. Golpinarli, “Burgazi ve Fiitiivvetnamesi”, TUIFM, c. XV, Nu, 1-
4, 1953-1954, 123-124; A. Golpinarli “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid
Hiiseyin'in Fiitiivvetnamesi”, IUIFM, ¢. XVII, Nu, 1-4, 1955-1956, 111-112;
Fiitiivvetndame, Milli Ktb, A. 5594/4 v. 48b-49b. Bu inanglarin daha genis bir
izah1 ve Ahilerdeki kaynaklar1 icin bk., M. S. Sarikaya, XII-XVI Aswr
Anadolu'sunda Fiitiivvetndmelere Gore Dini Inan¢ Motifleri, Erzurum, 1993
(basilmamis Dr. tezi).

5  Hadis icin bk. Buhari, es-Sahih, Kitdbu’l-iman, 1. “Burgdzi ve
Fiitiivvetnamesi”, 115; Beyazit, 5481 v. 18a’da “giicii yeterse hacca varmaktur”
seklindedir.
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Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Ankara 1990, 229.
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esrarm Fatiha'da gizli oldugu ve Fatiha'daki sirrin Bismillahirrahmanirrahim
icinde oldugu ifade edildikten sonra Hak Teéala'nin birisi gizli birisi asikar iki
adi oldugu; asikare adinin er-Rahmanirrahim, gizli adimin ise HG oldugu
belirtilir.® Hac1 Bektas Veli de mirac'da Allah ile Hz. Peygamber arasinda
gecen bir konusmadan sunlari1 nakleder: "...Simdi benim ululugum yiiceligim
hakki icin eger bunlar (Bismillahirrahmanirrahim) derlerse her iste ben
onlara kendilerinden daha yakin olurum. Allahligimla diinyadaki aywplarim
orterim. er-Rahman'ligimla ahiretteki kullarimla onlari rezil etmem. er-
Rahim'ligimle isledikleri giinahlar1 degistiririm."10 Allah't rahmet sifatiyla
sevgi, sefkat ve merhamet duygular i¢inde idrak eden Alevi-Bektasiler, halk
vaizlerinin insanlar1 cehennem atesiyle korkutmalarindan duyduklar
rahatsizliklarini agikga ifade etmekten ¢ekinmezler:

Iki bolmiis cihan halkin, birini cennete salmus,
Eliyle kiirsiiden birini tamuya sarkitir vaiz
Cikar agzindan ategsler, yakar seytan-1 mel unu
Samirsin yedi tamunun azabi kendisidir vaiz.11

Bu elesterilerin yaninda kendileri de nefeslerinde Allah ile hemhal
olarak bazen sathiyata varan ifadelerle onun rahmetine sigindiklarim
belirtirler.

Yiiz bin tamun olsa korkmam birinden
Rahman ismi nazil degil mi, senden
Gaffaruz'-ziiniibum demedin mi sen
Afv et giinahimi yalanct misin senl?

Bu ve benzeri siirlerde ahiret ahvali ile ilgili sirat, hesap, mizan,
cennet, cehennem gibi unsurlar bildiklerini ve kabul ettiklerini gosteren
Alevi-Bektasi sairleri bununla birlikte ahiret hayatini korku unsurlariyla
hatirlamak yerine Allah’in sevgi ve merhamet sifatlariyla hatirlayip O’na
olan inang ve giivenlerine paralel bir goniil rahatligi i¢indedirler. Bunun
miikemmel bir 6rnegi Yunus Emre’nin;

Cennet cennet dediikleri

Bir ev ile bir kag¢ hurt

Isteyene virgil ani

Bana seni gerek senil3

musralarinda ifadesini bulmaktadir. Bu anlayis ayn1 zamanda Allah’t “fena

9 Buyruk, 110-112.
10 Hac1 Bektas Veli, Besmele Tefsiri, haz. R. Sardag, Ankara 1969, 7.

11 Nejat Birdogan, Anadolunun Gizli Kiiltiirii Alevilik, 3. Baski, Istanbul 1995,
313.

12 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 281
13 Yunus Emre Divani, Haz. M. Tatg1, 2. baski, Ankara 1998, 333.



fillah” makaminda bilme gayesinin agik bir ifadesidir. Nitekim bu stfiyane
tavir hemen pek cok Alevi-Bektasi siirinde belirgin olarak kendini gdsterir.

Tecelli sevki diddrin beni mest eyledi hayran
“Ene’l-Hak” surrint candan aningiin kilmazam pinhan'*

Sah Ismail’e nispet edilen bir siirde ise;
Girdim ddem cismine kimse ne bilmez sirrimi
Men o Beytullah icinde td ezelden var idim

Men Hatayi’yem Hakk’1 hak tanimisem bi-giimdn
Ann iciin ol yaratdr men ana derkar idim.15

denilerek vahdet-i viicid felsefesiyle Allah’1 bilmenin 6rnekleri verilmistir.
Bu anlayis Alevi-Bektasi geleneginde c¢ogu kere Allah-Muhammed-Ali
birlikteliginin dile getirilmesiyle sonuglanmis; nefeslerin arka planindaki
zihniyet bi¢imini irdeleyemeyen bazi arastirmacilar Alevi-Bektasilere hulil,
ittihad gibi inanglar1 nispet etmekte bir beis gdrmemislerdir.16 Ancak Alevi-
Bektasi gelenegini biitiin olarak inceledigimizde, onlarin Allah, Muhammed,
Ali’nin arasint ve onlara nispet ettikleri vasiflart kesin cizgilerle ayirt
ettiklerini kolayca tespit edebiliriz.1

Alevi-Bektasi gelenegi dini ibadetler konusunda da Ahilerden pek
farkli degildir. Zekat konusunda “dede hakki™, “baba hakki™, “cerag hakki”
vb. adlar altinda mensubu bulunduklari ocak dedesine her yil belli bir miktar
vergi verirler. Bu vergiler gerek ocak gelenegindeki bazi yanlis davranislar,
gerekse adi suglara karsilik olarak da “tarikleme”, “alaca degnek altindan
gegme” gibi bazi adlarla cezAl miieyyide olarak da uygulanir.l® Bu gibi
kimselerin ahiretteki cezalarmin da Allah tarafindan ayrica verilecegine
inanilir. Benzer uygulamalarin ilk Orneklerini Ahi geleneginde zaviye ve
ticari &daba mugayir davranis bigimlerinde miintesiplere uygulanirken
bulmaktayiz.19

Ozellikle &nceki asirlarda sdylenen nefeslerde namaz, orug gibi
ibadetlere agik¢a vurgu yapilamakta, medrese ¢evrelerinden kendilerine
yonelik tenkitler israrla reddedilmektedir. Kaygusuz Abdal'in "Daha namaz

14 Birdogan, Anadolunun Gizli Kiiltiirii Alevilik, 299.

15 fbrahim Arslanoglu, Sah Ismdil Hatayi ve Anadolu Hatayileri, Istanbul 1992, 85

16 Bk., A.Yasar Ocak, Kalenderiler, Ankara 150-153.

17 Bir 6mek olarak Seyyid Hiiseyin b. Gaybi’nin Serhu Hutbetii’l-Beydn
(Siileymaniye Ktb. Laleli 1496) adl1 eserine bakmak bu konuda yeterlidir.

18 Buyruk, 124-127; Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 3. baski, Istanbul
1995, 235-238.

19 C. Hakki Tarim, Tarihte Kirsehri-Giilsehri, 3.baski, Istanbul, 1948, 75-76; M. S.
Kiitikoglu, “Osmanli Esnafinda Oto-Kontrol Miiessesesi”, Ahilik ve Esnaf -
Tebligler ve Tartigsmalar-, Istanbul, 1986, 55-85.



sorar nusin" ile Sakine Baci’'nin "Terk eyleme kil namaz" redifli siiri,
Hatayi'nin "Namaz Ilahisi",20 temel ibadetlerin Kitabi din anlayisina uygun
olarak benimsendigini ve uygulandigin1 géstermektedir. Bununla birlikte
XVI. asirdan itibaren Safevi Siiliginin tesiriyle abdest alma ve namaz kilma
bigimi Imamiyye Siiligine benzer sekilde uygulanmaya baslamistir ki
giinimiiz Bektasi Dedebaba geleneginde ayni uygulama hala devam
etmektedir.2! Alevi-Bektisi cevreleri meldmet anlayisina uygun olarak
ibadette gosteris ve riyadan uzak durmayi, gizliligi esas alirlar. Ancak bu
anlayis, gilinimiz Alevi yazarlann ve dedeleri arasinda ibadetleri
Anadolu’daki Kitab1 dine uygun sekilde benimseyenlerden ibadetleri kdkten
inkar edenlere kadar farkli anlayiglarin ve uygulama bicimlerinin ortaya
¢ikmasma neden olmustur. Giinlimiizle ilgili degerlendirmeleri bagka bir
calismaya birakarak, XV. asir sairlerinden Kaygusuz Abdalin yasadig
cevredeki inan¢ ve ibadet unsurlariin giizel ve didaktik bir islupla dile
getirdigi nefesi oldugu gibi iktibas edip bu bahsi kapatiyoruz.22

Islamin sartimi sual edersen
Iemalinde sart bestir efendi
Muradin ger inan 6grenmek ise
Amin da adedi sesdir efendi

Savm ile salat, zekat ile hac
Malin var ise Hak yoluna sag
Biri sehadettir, lisanint ag
Bu sana acaib istir efendi

Din Muhammed dini, ciimleden asil
Gayri dinleri bilmeyen nasil
Ziyade degildir, ii¢ farzdir gusiil
Mazmaza istinsak beden yastir efendi

Peygamberleri sev, onlara inan
Inanmayanlardir ol nare yanan
Melek, kitab, olmaz mi ahsen
Var ise imamin hostur efendi

Biz dort biliriz abdestin farzin
Ger 6grenmege var ise kastin
Dirseklerin mail yumalr destin
Vech ile ricleyn yastir efendi

On iki sarti var bil ki salatin
Kilip anmi menzile iletin
Ayne'l-yakin var ise bir illetin
Anmin da adedi sestir efendi

Hadesten, necasetten eyle taharet
Ort avret yerini etme kerahet
Istikbal-1 kible vakit ile niyet
Bu alti saydigim distir efendi

Tekbir al ellerin basina gotiir
Kwam, kiraat, riiki siicuddur
Kaade-i ahirede bir miktar otur
Kilarsan ne giizel istir efendi

Kaygusuz Abdal bildigin soyle
Noksani var ise dogrusun soyle
Su bulunmaz ise teyemmiim eyle
Iki darp bir niyet iictiir efendi

20 Siirler i¢in bk., M. Tevfik Oytam, Bektasiligin I¢yiizii, 7.baski, istanbul 1979,
268-269; Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, haz. 1. Ozmen, I, Ankara 1998, 222-
223, 11, 167.

21 Bk, Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 274-275.

22

Oytam, Bektasiligin j(:yiizii, 267; Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, |, 241-242.



Bu temel inang ve ibadet motiflerinin yaninda Miisliimanlar arasinda
Stnni-Sii farklilasmasinin tezahiirleri olarak kabul edilebilecek sahabeler
hakkindaki kabuller agisindan da her iki ziimre arasinda benzerlikler bulmak
miimkiindiir.

Fiitiivvetnamelerde, diger inang¢ esaslarinda oldugu gibi sahabelere de
cesitli merasim ve adaplarla ilgili bahislerde isaret edilmistir. Seccadeyle
ilgili bir yorumda: “Seccadenin rengi namaz vakitlerine binaen begtir. Evvel
rengi huzur-u risdlet, ikinci rengi huzur-u Ebtibekr, ti¢tincii rengi huzur-u
Omer, dérdiincii rengi huzur-u Osman, beginci rengi huzur-u Ali (ks)dir,”23
denilmektedir. Terbiyenin vasiflarindan bahsedilirken “Terbiye yakin ola
ahisine nitekim Rasullah (as) yakin oldi Tanrrya. Terbiyenin sidki soyle ola
ki, nitekim Ebubekir Rasil’e oldu. Terbiye ahiden korka, nitekim Omer
korkardi Allah’dan ve Rasiil tinden. Terbiye utana ahisinden, nitekim Osman
utanmirdr Allah ve Rasil’iinden. Terbiye hizmet kila ahisine, nitekim hizmet
kildir Ali Rasil hazretlerine”?* denilir.

Hac1 Bektas Vell de Makdldt’'inda dort halifeyi bir elin parmaklarina
benzeterek “Ve hem Muhammed (as) bas parmak gibidiir, Ebiibekr (ra)
sehddet parmag: gibidiir, Omer (ra) orta parmak gibidiir; Osman (ra) yiiziik
parmag gibidiir; Ali (kv) kici parmak gibidiir” .25

Burgézi fiitiivvetin, Hz. Peygamber’den Eblbekir'e ondan Ali’ye
intikal ettigini sdyler.28 Fiitiivvet “kavIi” ve “seyfi” kollara ayrilip birinci
Eblbekir’e, ikinci Ali’ye dayandirilir.2” XV. asir ve sonrasinda yazilan
tarikat adab ve merasimi agisindan zengin Fiitiivvetnamelerde ise, fiitiivvet
silsilesi Hz Ali’ye ulastirilirken, diger sahabelere dayandirilan silsilelerin de
dogru oldugu kabul edilir. “Ger¢i cemi-i ekabir-i ashaba yetigen silsile
makbuldiir, bu hadis mucibince ki, Rasul hazretleri buyurmustur: “Ashabim
yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz” demistir.”?8 Bu
ifade, Ahilerin sahabenin tamamini kabul edip 6rnek aldigini géstermektedir.

23 Fiitiivvetname, Milli Ktb., FB 396, v. 2a; Milli Ktb., A 4225 numarada kayitlt
Fiitiivvetndme’de de benzer bir yorumla dort halife sirasiyla zikredilir. (Bk.
5.56).

“Burgézi ve Fitiivvetnamesi”, 127. Aym izah, “Ashab Rasulii nice severse

terbiye Ahi’yi o6yle seve”, ziyadesiyle Beyazit Ktb. 5481°de kayith

Fiitiivvetndme’de de vardir (v. 20a).

25 Hac1 Bektas Veli, Makdlat, haz. M. Esad Cosan, Istanbul tarihsiz,78.

26 “Byrgazi ve Fiitiivvetnamesi”, 114.

21 “Burgazi ve Fiitiivvetnamesi”, 129; A. Goélpinarli, “Islam ve Tiirk illerinde
Fitivvet Teskilati” iginde Ndswi Fiitiivvetndmesi, 25, ter., s. 327,
Fiitiivvetname, Beyazit Ktb., 5481, v. 22a.

28 Seyyid Hiiseyin Fiitiivvetndmesi, 87; Aclini, Kesfii'l-Hafd, 2. baski, Beyrut
1979, c.1, 132.
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Fiitiivvetnamelerde Hz. Ali’nin fiitiivvet kusaginin Cebrail’in telkini
ile Hz. Muhammed tarafindan kusatildig1.29 ifade edilir ve fiitiivvet silsilesi
Hz. Ali’ye dayandirilir. Hz. Ali’nin fetalif1 sebebiyle iki ayet nazil oldugu
bildirilip,3® Hz. Ali’nin faziletine dair hadisler nakledilerek ona ulasan
silsilelerin daha makbul oldugu da belirtilir.3! Bu nakiller arasinda “A/i’'den
baska feta, ziilfikdardan baska kili¢ yoktur” sdziiniin ayri bir yeri vardir.32
Alevi-Bektasi edebiyatinda bu s6z esas alinarak nefesler soylenmis miistakil
"“Ziilfikarndme"ler yazilmigtir.33 Dertli'nin su beyti konuyla ilgili siirinin bir
parcasidir:

Oldu Seyfinden anin din-i Muhammed dsikar

La fetd illa Ali la seyfe illa ziilfikar

Sonraki Fiitiivvetndmelerde Hz. Ali Sii motifler i¢cinde anlatilmistir.
Seyyid Hiiseyin ve Razavi, Gadir-i Him olayin1 Hz.Ali'nin fiitiivvet 6nderi
olmasina delil olarak etraflica nakletmislerdir.34 Gadir-i Him vak’as1 6zetle
sOyledir:

Hz. Peygamber (sav) Hicretin 10. yilinda Zilkade’nin 25. giinii Veda
Hacci doniisiinde Mekke ile Medine arasinda Gadir-i Hum denilen yere
gelince, kendisine: “Ey Peygamber, Rabbin’den sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan risalet gorevini yapmamig olursun. Allah seni

29 Razavi Fiitiivvetndmesi, Selim Aga Ktb., Kemenkes 491, v. 67b; Fiitiivvetndme,
Siileymaniye Ktb.,, Hact Mahmud 2532/3, v. 63a; Seyyid Hiiseyin
Fiitiivvetnamesi, 79.

“Burgazi ve Fiitiivvetndmesi”, 115; "Islam ve Tiirk Illerinde" iginde 4. Kdsdni
Fiitiivvetndmesi, 266; "Islam ve Tirk Illerinde" icinde A. Semmdni
Fiitiivvetnamesi, 298. Bu ayetler, KK, 11/1274; “Allah sevgisiyle yiyeceklerini
miskine, yetime ve esire verir, onlart doyururlar”; LXXVII8; “Onlar mallarini
gece giindiiz, gizli, asikar infak edenlerdir” dir.

"Seyyid Hiiseyin'in Fiitlivvetnamesi", ayni yer.

Semnani bu soziin Huneyn giinii Cebrail tarafindan sdylendigini ifade ederken
Nasiri ve Burgdzi su haberi naklederler: Hz. Peygamber, bir giin Ali’ye “bir
kimse sana kotiiliik etse nasil karsilik verirsin?” der. “O da iyilik ederim” diye
cevap verir. Bu sozii li¢c defa tekrarlayan Rasulullah her seferinde ayni cevabi
alinca “Ali’den bagka feta, ziilfikardan baska kili¢ yoktur” buyurur. “Burgazi
ve Fiitiivvetnamesi”, 115; “Islam ve Tirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat” icinde
Ndsiri Fiitiivvetnamesi, 5-6, ter., s.312. Taberi bu s6ziin Uhud savasi sirasinda
gaipten bir nida olarak duyuldugunu nakleder. Bk., Tarihu’l-Umem ve'l-Miiliik,
Beyrut 1987, c. III, 116. Ancak, Aclini, Kesfiil-Hafd, c. 11, 363’de hadisin
uydurma oldugunu sdylemektedir.

33 Ornegin, Ld Feta Illd Ali La Seyfe Illd Ziilfikar, Istanbul 1992, bu konuda M.
Diskiran yeni yapilan amator bir ¢aligmadir.

"Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetndmesi", 80-81; Razavi, Fiitiivvetname-i Kebir,
Millet Ktb., Ser’iyye 902, v. 13 b-16 a; Selim Aga Ktb, Kemenkes 491, v. 68 b;
Siileymaniye Ktb., Hact Mahmut 2532, v. 13 a-b.
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insanlardan korur35 ayeti nazil oldu. Bunun iizerine konaklamay1 emredip,
deve palanindan bir minber yaptirdi ve minbere ¢ikip belig bir hutbe okudu.
Sonra: “Ey insanlar, size nefislerinden daha evla kimdir?” diye sordu.
Ashab: “Allah ve Rasulii” diye cevap verince, Rasulullah (sav), Ali’nin eline
yapisti ve yukari kaldirdi ve soyle buyurdu: “Ben kimin efendisiysem Ali de
onun efendisidir. Allah’im ona dost olana dost ol, diisman olana diisman ol,
ona yardim edene yardim et, onu horlayan: horlayip zelil kil”.36

Uc defa boyle dedikten sonra, “haberiniz olsun ey insanlar, ben ancak
bir insamim, Rabbimin el¢isinin gelmesi ve benim ona icabet etmem
vaklagiyor. Ben size iki agwr emanet birakiyorum. Bunlardan birincisi
Allah’in Kitab idwr, onda muhakkak hidayet ve nur vardir. Binaenaleyh
sizler Allah’in kitabina tutununuz ve ona sumsiki sarilimiz. Digeri Ehl-i
Beytimdir, ben Ehl-i Beytim hakkinda sizlere Allah’t hatirlatiyorum™s’
buyurdu.

Sonra Rasuliillah (sav) iki eli Ali’nin elindeyken biat ayetini (XLVIIIL,
Fetih/10) okudu. Bu dort hadis-i serifi buyurdu:

“Ta’zim Allah icindir, sefkat mahlukat i¢indir; diinyada miisamaha ile
ol; ahirette sefaat ile 0l.”38

Sonra Ashab’dan yana dondii ve sOyle buyurdu: “Ali ve ben bir
nurdaniz, Ali benden ve ben de ondamm. (Sen bana) Harun'un Musa’ya
olan yakinligi menzilindesin. Ancak benden sonra nebi gelmeyecek. Benden
sonra hak Ali’yle beraberdir. Allahim idare ettigi zaman hakki Ali’yle
beraber kil.”39

Seyyid Hiiseyin, burada hadisi biraz daha menkibevi bir tarzda sdyle
nakleder: “Hz. Peygamber, Ali’yi yanina ¢agirip, ridasinin igine aldi. bir
viicuddan iki bas goriindiiler. ve sOyle buyurdu: “Etin etimdir, kanin

35 KK, V/67. Burada zikredilen ayetin niizul sebebi sii inancina goredir. Siinni
miielliflere gore ise ayet mekkidir ve niizul sebebi farklidir. Bu konudaki
cesitli goriisler icin bk., Sofuoglu, Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, c.
XXVI, Ankara, 1983, 461-465.

36 Kiileyni, Ebi Ca’fer Muhammed b. Yakub b. ishak, el-Usul mine’l-Kafi,
Tahran, 1388, c.I, 295.

37 Miislim b. Haccac el-Kuseyri, es-Sahih, Fedailu’s-Sahabe, 38.

38 Aclani, Kegsfii'I-Hafd, c.II, 11, “sef’kat mahlukat icindir. ta’zim Allah i¢cindir”
kismui var.

39 Bu hadis Tebiik gazasma cikildigi zaman Ali’nin Medine de kalmasina
icerlenmesi iizerine Hz. Peygamber tarafindan: “Sen bana Harun un Musa’ya
olan yakinligi menzilindesin, ancak benden sonra nebi gelmeyecek”, seklinde
soylenmistir. Bk., Buhari, es-Sahih, Fedailu’s-Sahabe, 10; Ibn-i Hacer el-
Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut, 1328, .11, 509.



kamimdir, cismin cismimdir, ruhun ruhumdur.”’0 Sahabeden birisi hasetle
sordu ki: “Ya Rasulallah, siz miibarek gémleginizi ¢ikarin biz dahi gorelim.”
Rasul (sav) miibarek teninden gémlegi ¢ikardi, ciimlesi gordiiler ki velinin
ve nebinin cismi ikisinin bir olmus idi. Dediler ki: “Saddik ya Rasulallah”.
Tekrar miibarek gomlegini giydi”41

Sonra Hz. Peygamber Ali’nin yiiziine bakti1 ve, “Ey Ali, her nebinin
vasisi ve varisi vardir. Sen de benim vasi ve varisimsin. Ummetimin kdimi
(idarecisi) makamindasin. Ben Peygamberlerin sonuncusuyum, sen Emiru’l-
Mii ‘minin ve Imam iil-Miittakin sin. Seni ancak halis mii ' minler sever, sana
ancak saki miinafiklar diismanlik eder.”*? buyurdu. Sonra ashaba doniip: “Ey
ashabim, niibiivvet ve risalet bende hatm oldu. Simdiden sonra imamet ve
veldyet zamamdwr. Efdalii’l-Enbiya benim, Efdalii’l-Evliya, Ali’dir,”
buyurdu. Ashabin hepsi, Ali’yi tebrik etti. Omer (ra): “Kutlu olsun, kutlu
olsun ey Ali, benim ve erkek kadin biitiin mii’'minlerin mevlast oldun” diye
Ali’yi tebrik etti.

Gadir Him olay1 biiyiik 6lgiide Sil kaynaklidir.#3 Olayimn XV-XVI.
asirlarda yazildig1 bilinen Seyyid Hiiseyn ve Razavi Fiitevvetnamelerinde
yer almasi Anadolu’daki Safevi-Imamiyye Siiliginin tesirlerini gdstermesi
bakimindan dikkat g¢ekicidir. Bununla birlikte gerek Fiitiivvetnamelerde
anlatilan, gerek Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer alan sekliyle Hz. Ali’nin
imameti, devlet reisliginin Gtesinde manevi bir imamet olarak algilanmus,
pek ¢ok tarikatta oldugu gibi Hz. Ali, Ahi ve Alevi-Bektasi yollariin piri
olarak kabul edilmistir. Bu kabullenis bi¢imini "mufadddila Siiligi" veya
"tasavvufl Siilik" olarak nitelendirmek miimkiindiir.#4 Yani, onlar ilk ii¢
halifeye ta'n etmez, onlar1 zuliim ve gasp ile su¢lamaz, bilakis onlarin fazilet
ve Ustlinliiklerini kabul eder ve fakat fazilet ve silsile bakimindan Hz. Ali'yi
daha 6ne gegirirler.* Nitekim Golpmarl da fiitiivvet ehlinde Imamiyye-

40 Hadis kaynaklarinda boyle bir rivayeti bulamadik.

41 "Seyyid Hiiseyn'in Fiitiivvetnamesi", 80-81; Fiitiivvetname-i Ca fer Sadik, V.

13b; Fiitiivvetndme, Millet Ktb., Ser’iyye 900, v. 2b-3a.

Hadisin, “Seni ancak halis mii’'minler sever, sana ancak saki miinafiklar

bugzeder”, kismim Tirmizi tahric etmistir. Bk., Ibn Hacer el-Askalani, el-

fsdbeﬁ Temyizi’s-Sahabe, c.I1, 509.

43 Bk., Kuleyni, el-Kdfi, 1, 289; M.R. el-Muzaffer, Sia Inanglari, gev. A.
Golpinarly, 2. baski, Duisburg, 1992, 74-75. Olay Siinni hadis kaynaklarindan
sadece Miislim’in es-Sahih’inde yer alir. Bk., Fedailu’s-Sahdbe, 38. Bu
rivayetle ilgili genis bir degerlendirme i¢in bk., Cemal Sofuoglu, “Gadir-i
Hum Meselesi” AUIFD, ¢. XXV, Ankara 1983, 464-467.

44 N. Cagatay -I. A. Cubukeu, islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1965 50; Y. Nuri
Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Istanbul 1987, 114-116.

Bununla birlikte Safevi tesirinin ve Siinni-Alevi zitlagmasimin yogun olarak
hissedildigi ziimrelerde Sia’ya benzer sekilde sahabeden teberi s6z konusudur.

42
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Isndaseriyye Siiligi adina on iki imamin isminden baska bir sey olmadigini,
itiraf etmektedir.4> Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin ayni giysi altinda tek
viicut olduktan sonra Hz. Peygamber'in "Etin etimdir..." buyurmas: ifade
edilis itibariyle tamamen menkibevi olmasina ragmen “Lahmike lahmi”
sir146 olarak, Alevi-Bektasi ¢evresinde vahdet-i viicud ve niir-1 Muhammedi
anlayis1 iginde pek yadirganmaksizin benimsenmis ve nesilden nesile
anlatila gelmistir.

Fiitivvetnamelerde Hz. Peygamber zamanindaki olaylar anlatilirken
dort halifenin digindaki sahabelerden ismen anilanlar olmustur. Bunlar
arasinda Selman-1 Farisi ayr1 bir yere sahiptir. Selman beli Hz Ali tarafindan
baglanan, kendisine fiitiivvet icazeti verilen ilk kisi ve berberlerin piri olarak
kabul edilir.4’ Fiitiivvet geleneginde Hz. Ali’nin on yedi kiginin belini
baglama olgusu “onyedi kemerbeste” olarak Alevilik ve Bektasilikte aynen
yer almig ve benimsenmistir.#® Selman’in sayginligi, genellikle onun
Peygamber ailesine hizmet etmesi, Ehl-i Beyt'ten sayilmasi® ve Iranli
olusuna bagl olarak Sia arasinda popiilaritesinin yayginligi ile izah edilir.4®
Biz olaya Tiirk dini tarihi agisindan farkli bir yorum getirmeye ¢alisacagiz.
Bir Osmanl tarihinde soyle bir anekdot yer alir: “Ciimle doksan bin asker
idi... Oguz-Yolunca bunlar, bir Tdife idi; Bayindir-Khan 'un askeri idi. Biziim
Peygamberimiz diinyaya gelmezden mukaddem bunlar, kirk yil Giircistan
keferesiyle ceng-cidal ediip, Tokuz-Tiimen Giircistan Beglerinden kharac
aldilar. Peygamberimiz gelip, Islamlik yayilmaya baslayinca, Bayindir
Khan’in timsali, onu riiyasinda goriip, ‘iman getirdikten sonra’, tic Begi’'ni
Mekke’ye Elgi gondertip, o’na iimmet oldugun bildiirdi. Peygamberimiz,
Selmdn Farist’yi, Islam’in esaslarimi ona ogretmek iizere, bu elgilerle
gonderdi. Selmdan da, bu isini bitirince Dede Korkud'u iglerine Seykh
dikdi».50

45 Golpinarly, “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat”, JUIFM, Nu:1-4, 1949-
1950, 59.

46 Bk., Buyruk, 11.

47 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, Siileymaniye Ktb., Izmir 337, v. 6 a-11 b;
Beyazit Ktb., Veliyyiiddin Ef. 3225, v. 55 a; Siilleymaniye Ktb, Hact Mahmud
2532/3, v. 64 a-65 b.

48 On yedi kemerbestenin adlar1 i¢in bk. Oytam, Bektasiligin I¢yiizii, 306-308; Esat

Korkmaz, Alevilik-Bektdsilik Sézligii, istanbul 1993, 280.

“Selman bizden, ehl-i beyttendir” seklinde hadisgiler tarafindan zayif kabul

edilen bir rivayet vardir. Bk., Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, |11, 598.

49 Bk., G. Levi Della Vida, “Selman al-Farisi”, /4, X, 458; Louis, Massignon,
“Salman Pak et les Premices Sprituelles de 1’Islam Iranien”, Opera Minora,
Liibnan 1963, 11, 463.

50 Fahrettin Kirzioglu, Yukar: Kiir ve Coruh Boylarinda Kipgaklar, 2. baski,
Ankara 1992, 213, (Tevdrih-i Cedid-i Mir’dt-i Cihdn’dan naklen)
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Selman’in Tiirklere IslAm’1 6greten ilk kisi olarak gosterildigi bu
rivayet, Seref Han’in Kiirtlerin menge’i ile ilgili naklettigi menkibeyle
benzerlik gosterdigi gibi®! tarihi vakialara da uygundur. Gergekten de tarihi
kayitlar Tiirklerin VI. asirda Anadolu’da goriindiiklerini ve daha sonra gelen
Hazar Tirklerinin bolgedeki hakimiyetini haber verir.52 Diger taraftan
Ibnii’l-Esir’in bildirdigine gére, Babu’l-Ebvab’1 feth eden Abdurrahman b.
Rabia bolgede yapilan bir ¢arpigmada sehid olmus sancagi kardesi Selméan b.
Rabia almig, bir miiddet daha cihad ve fetih hareketlerine devam ettikten
sonra ordusuyla geri donmiistiir.53 Rivayete gore Miisliimanlarin Demir Kap1
gecidini korkusuzca gecip topraklarina saldirmalar: Tiirkler tarafindan hayret
ve saskinlikla izlenmisti. Nitekim Abdurrahman’in mezar1 sonralar1 yagmur
duasi i¢in kullanilir olmustur. Kanaatimize gore Selman admin Tirkler
arasindaki sohreti de bu olaylarla ilgilidir. Ancak zaman bu adi, daha meshur
olan Selman-1 Faris’yle Ozdeslestirmistir. Boylece Selman Hz.Ali’ye
yakinliginin da etkisiyle fiitiivvet ehlince meslek piri sayilmis ve Alevi
ananesindeki “Kirklar Meclisinde” kendisine nakib rolii verilerek takdis
edilmisgtir.”

Tasavvufi bir formda Hz. Ali’yi seven, onu pir ve miirsid olarak kabul
eden Ahiler ve Alevi-Bektasiler, yol silsilelerini onun ogullar1 vasitasiyla
devam ettirir ve ¢ogu kere kendi dede ve babalarimi seyyid olarak kabul
ederler. Boylece Siilikte gordiigiimiiz on iki imam inancinin benzerine bu
ziimrelerde de rastlariz.

Seyyid Hiiseyin’in eserinden sonraki Fiitiivvetnamelerde ve Alevi-
Bektasi geleneginde goriilen bir inang motifi de on iki imam inancidir. On
iki imam Hz. Muhammed (sav)’den sonra imamet makamina geldiklerine
inanilan velayet sahibi kigilerdir. Bunlar sirasiyla Hz. Ali (40/660), Hz.
Hasan (49/669), Hz Hiiseyin (61/680), Ali Zeyne’l-Abidin (94/712),
Muhammed Bakir (114/732), Cafer-i Sadik (148/765), Musa Kazim

51 Seref Han, Serefudme, cev. M.A. Avni, Kahire 1962, 1,16.

52 Bu konuda bk. Z. Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, 3.baski, Istanbul
1971, 170-178; Nejat Birdogan, “Tahtacilarin Diinii”, I. Akdeniz Yéresi Tiirk
Topluluklar: Sosyo-Kiiltiirel Yapisi Tahtacilar Sempozyum Bildirileri 26-27
Nisan 1993 Antalya, Ankara 1993, 10-13.

53 bnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, red. M. Tulum, Istanbul 1987, III, 33 vd. (H.32

yil1 olaylar).

Selman-1 Farisiyle ilgili bdyle uzun bir agiklama getirmemizin nedeni,

giniimiizde Arap Aleviligi de denilen Nusayrilerdeki Selman’in takdisiyle

Anadolu Alevileri arasinda benzerlikler kurma gayretlerinin bos bir ¢aba

oldugunu gostermektir. Konunun Nusayrilik boyutunda, onlarin kapali bir

toplum yapisina sahip olmalar1 ve diger Sii firkalardan farkli olarak sistemli bir
dailik faaliyetinde bulunmamalarini dikkate almak gerekir. Massignon “Les

Nusaryis” Opera Minora, 11,620-621.
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(183/799), Ali Riza (203/818), Muhammed Taki (220/835), Ali Naki
(254/868), Hasan el-Askeri (260/873) ve Muhammed Mehdi (gaybeti
260/873) dir.

Ancak yazili metinlerde ve dualarda on iki imam ile birlikte on dort
masum da zikredilmektedir.>4 On iki imam ve on dort masumun birlikte
zikredilmesi, fiitiivvet ehli ve Alevi-Bektasilerdeki anlayisin Isniaseriyye
siiliginde farkli oldugunu gostermektedir. Cilinkii on dort masum
Isnaaseriyye mezhebinde on iki imama Hz. Muhammed ve Hz. Fatima’nin
ilave edilmesinden ibarettir.%> Yani, on iki imam on dort masumun i¢indedir.
Oysa Anadolu tasavvuf geleneginde on dort masum, on iki imamdan farklt
kisilerdir. Kendine 6zgii bir yapida tesekkiil eden Anadolu tasavvuf gelenegi
icinde olusan on dort masum inanci, fiitivvet ehli, Bektasilik, Alevilik,
Rifailik, Kadirilik gibi ziimreler i¢inde tekrarlanip kabul gérmiistiir. On dort
masum, on iki imamdan bazilarinin buliig cagina gelmeden sehit edilmis
olduguna inanilan (¢ogu muhayyel, tarihi hakikatleri bulunmayan)
olarak rasyonalize edilmistir. Alevi-Bektasi kaynaklarinda on dért masumun
isimleri sOyle siralanir.

. Hz. Ali’nin oglu Muhammed Ekber,
. Hz. Hasan’nin oglu Abdullah,
. Hz. Hiiseyin’in oglu Abdullah,
. Hz. Hiiseyin’in oglu Kasim,
. Ali Zeyne’l-Abidin’in oglu Hiiseyin,
. Ali Zeyne’l-Abidin’in oglu Kasim,
. Muhammed Bakir’in oglu Aliyyii’l-Aftar,
. Ca’fer-i Sadik’m oglu Abdullah-1 Asgar,
. Ca’fer-i Sadik’mn oglu Yahya-i Hadi,
10. Musa Kazim’1n oglu Salih,
11. Musa Kazim’in oglu Tayyib,
12. Muhammed Taki’nin oglu Ca’fer-i Tahir,
13. Ali Néaki’nin oglu Ca’fer,
14. Ali Naki’nin oglu Kasim.56
Ondort masumla ilgili bu farkli inancin gelismesinin temelinde Emevi
ve Abbasi diigmanligimi goérmek miimkiindiir. Ciinkii bu c¢ocuklarin
sehadetinin miisebbibi olarak onlar gosterilir ve bdylece bir taraftan Emevi
ve Abbasilerin ne kadar zalim ve cani olduklar1 vurgulanirken; Gte taraftan

—

O© 0 9N U b WLWIN

54 Mesela bk., "Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetnamesi", 115; Fiitiivvetndme, Milli

Ktb; FB 396, v. 3b; Fiitiivvetndme, Millet Ktb, Ser’iyye 900, v. 42a-b.

5 Bk., E.R. Figlal, Cagimizda Itikadi Mezhepler Tarihi, 159.

56 M. Tevfik Oytam, Bektdsiligin I¢ Yiizii, 303-306; J.K. Birge, Bektasilik Tarihi,
165-167.
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Ehl-i Beyt ailesine karsi yapilan zuliimlerin miisahhas olarak daima
hafizalarda canli kalmasi saglanir.

On iki imam ve on dort masum anlayisi, fiitlivvet ehli ve Alevi-
Bektasiler tarafindan tevelli-teberri inanciyla belirgin hale getirilip
formallestirilmistir. Liigatta, birisini sevmek, saymak ve birisinden
uzaklagmak kabul etmemek manasina gelen tevelli ve teberri 1stilahta, Hz.
Muhammed (sav) ve onun Hz. Fatima-Hz.Ali’den yiiriiyen soyu ile onlari
sevenleri sevmek; onlar1 sevmeyenler ile, sevmeyenlerin yaninda yer alanlari
sevmemektir.>” Bu sekliyle tevelli ve teberri Sii firkalarinin gogunda goriiliir.

Tevelli ve teberri, Seyyid Hiiseyin ve ondan milhem
Fiitlivvetnamelerde yer almigtir. Seyyid Hiiseyin mesayih silsilesinin Hasan
el-Basri veya on iki imama yetistigini beyan ettikten sonra, bu on iki imama
peygamberlere gosterilen muhabbetin gosterilmesi gerektigini, onlar1 tasdik
etmeyenlerden ve onlara diismanlik edenlerden teberri edilmesi gerektigini
ifade ile su ayeti delil getirir: “Iste o zaman (gorecekler ki) kendilerine
uyulup arkalarindan gidilenler, uyanlardan hizla uzaklasirlar ve (o anda her
iki  taraf da) azabi gérmiis, nihayet aralarindaki bag kopup
parcalanmigtir.”>8

Seyyid Hiiseyin bdylece delillendirdigi tevelli ve teberrl inancini sual-
cevap faslinda soyle aciklar: “Tevelll ve teberri her kisinin siiltikuna nispetle
degisir. Evveld kavl ehlinin tevellisi emr-i ma’ruf, teberrisi nehy-i
miinkerdir. Ikinci fiil ehlinin tevellisi yek-cihetliktir. Yani Al-i Muhammed
Ali etegine yapigmuis, halis, muhlis olanla birlige yetismistir. Teberrisi
Muhammed Ali vasiyyetin benimseyip onlara diismanlik edenlere, diisman
olmaktir. Hal ehlinin tevellisi riza-y1 Hakk’a ve vuslat-1 Hakk adr, teberrisi
mdsivallah’dandir, hatta kendi nefsinden de uzaklagmaktir.">® Bu kabul
aynen Alevi-Bektasiler tarafindan da benimsenmistir.50

Gorildiigii gibi burada tevelli ve teberri anlayisi tasavvufl bir mana da
ilave edilerek daha kapsamli hale getirilmistir. Diger taraftan
Fiitiivvetnamelerde Sia’da oldugu gibi Ehl-i Beyt muhalifi kabul edilen
sahabenin lanetlenmesi s6z konusu degildir. Ancak XVI. asirdan itibaren
Safevi $iiliginin tesiri oraninda Alevi-Bektasi geleneginde ve literatiiriinde
Stinniligin Emevi taraftarligi gibi algilanmasinin bir sonucu olarak Muaviye,
Yezid ve Emevilerin lanetlenmesine dair tavra rastlanmaktadir.

57 E. Korkmaz, Alevi-Bektdsi Sozliigii, 348, 356.

58 KK, I1/166; "Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetnamesi", 88.

59 "Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetnamesi", 116-117. Ayrica bk., Fiitivvetndme, Milli
Kth., A 4225, 39.

60 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektdsilik, Ankara, 1975, 106.
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Sonug ve Degerlendirme

Ahiler ile Alevi-Bektasiler arasinda merasim ve adap bakimindan
benzerlikler oldugu gibi inang unsurlari ve motifleri bakimindan da
benzerlikler bulundugu goriilmektedir. Her iki ziimrede de goriilen dort kapi
anlayisinin ilk kapisi olan seriat kapisi, Kitabi din anlayisina uygun iman ve
ibadet unsurlariyla doldurulmustur. Allah inanci 6zellikle Alevi-Bektasilikte
melameti bir tavir ve vahdet-i viiclid¢u bir kabulle sevgi ve merhamet
duygularin1 6n plana cikaran, kendilerini Allah ile hemhal goren samimi
ifadelerle dile getirilmistir. Bu baglamda ahiretle ilgili inan¢ motiflerinde,
cehennem atesinden korkmak yerine Allah’in rahmetinin genisligiyle onun
sevgi ve sefkatine nail olmay1 uman ve bekleyen zihniyet vurgulanmis, halki
Allah’mn  azabiyla korkutan vaizler de kinanmugstir. Bununla birlikte
giinimiizde Alevi-Bektasi yazarlari arasinda inang ve ibadetlerle ilgili
kabuller konusunda olduk¢a farkli kabul ve agiklamalarin yer almasi,
asirlarin konuyu nasil degisime ugrattigini gostermektedir.

Gerek Ahilerde gerekse Alevi-Bektasilerde Hz. Peygamber’in
ashabina yeri geldikce isaret edilse de, Hz. Ali bunlar arasinda ayr1 bir yere
sahiptir. Ciinkii Hz. Ali miirsid konumundadir ve tarikat piri olarak kabul
edilir. Isndaseriyye Siasinda Hz. Ali’nin imametine dair ileri siiriilen deliller
burada sadece manevi Onderlik anlaminda kullanilarak, tasavvufi bir
anlayisla, Hz. Ali’nin velayetine vurgu yapilir. Selman Farisi, Hz. Ali’nin
yoldast olmasindan dolay1 saygin bir yere sahiptir. Ancak Selman'la ilgili
inang motiflerinin arka planinda Tiirklerin islamlagmasiyla ilgili menkibevi
bir boyut vardir.

Hz. Ali sevgisine bagl olarak kabul edilen on iki imam ve on dort
masum motiflerinde ve tevelli-teberri anlayisinda Ahiler ve Alevi-Bektasiler,
Isnaaseriyye Siiliginden farkli nev’i sahislarma miinhasir Kitabi dine uygun
bir tavra sahip olmusglardir. Bununla birlikte konuyla ilgili metinlerde, XV.
asrin ikinci yarisindan itibaren, nispeten Safevi $iiliginin tesirlerini
gbzlemlemek miimkiindiir.

Ozet

Ahilik gerek kurumsal iliskiler itibariyla, gerek inang motifleri
bakimindan, gerekse merasim erkan ve adabi acisindan daha sonra
Aleviligi teskil edecek ziimreleri kesin olarak etkilemis ve onlara
prototip olusturmustur. Bu makalede, Ahilik-Bektasilik iliskisi, inang
ve ibadet unsurlari agisindan ele alinarak benzer motifler tespit
edilmeye c¢alisilacaktir.
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