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Alevilikle ilgili anlatimlar Tiirklerin Miisliiman oluslarina kadar dayanir. Tirklerin
Miisliiman oluslarinda konumuzla ilgili iki temel olguyla karsilasiniz: Tiirk ma’seri
vicdaninda yer etmis eski dini anlayis ve gelenek; ehl-i beyt sevgisi. Bugiin Anadolu’da
Eski Tirk diniyle ilgili pek ¢ok unsurlar ve motifler bulmakla birlikte, din anlayisinda
karsilastigimiz evrensel Tanr1 kabuliine dayanan genis hosgorii esasi, Tirklerin Miisliiman
oluslariyla birlikte devam eden miimeyyiz vasiflari olmustur. Islam’da da bunun
uzantilarii bulan Tiirkler kurduklar1 devletlerde, sahip olduklar1 din anlayisinda hosgorii
prensibinden asla vazgegmemislerdir.l Ehl-i beyt sevgisi ise, Tirklerin bulunduklar
cografyalarda veya yakinlarinda faaliyet gosteren Emevi ve Abbasi iktidarma kars: fiill
miicadele i¢cinde olan Zeyd neslinden gelenlerin karsilastiklar1 zuliim ile dogrudan
ilgilidir.2

Ozellikle gogebe ve yari-gocebe Tiirkmenler arasinda Islamlasma, gezgin dervisler
vasitasiyla devam etmistir. Dini geleneklerinde evrensel Tanri bilinci ve genis hosgorii
anlayisina sahip Tirkmenlerin gezgin sufilerle anlagmalari, onlarin telkin ettigi benzer
diinya goriisiinii benimsemeleri pek zor olmamistir. Bu slire¢ ¢cok sonra sistemlestirilecek
varlikta birlik anlayisi (vahdet-i viicid) ve Horasan cografyasinda sekillenen Melameti
tavirla biitlinleserek Yesevi gelenegine doniisiip Anadolu’ya gelmistir. Boylece “yetmis iki
millete bir gozle bakan”, her varlikta Tanriyr gorerek “yaratilam1 Yaratan’dan 6tiirii hos
goren” Tiirkmenler, XIII. yiizyil Anadolu’sunda kurumlasma siirecine giren Ahiligin
merasim erkani, adab1 ve giindelik hayata yonelik pratik ahlaki yaptirimlarin1 Hac1 Bektas
Veli’'nin Makaldt'inda dile getirdigi dort kapi-kirk makam anlayis1  g¢ergevesinde
benimseyerek yasamaya baslamistir. Bu anlayisin asli, vahy ile aydinlatilmig aklin iman
bekgiligi, yani akla dayali bir imandir.3 Diger inanilacak ve pratikte yasanilacak unsurlar
bu imanin iizerine bina edilir.

Bu rasyonel iman ve hosgériiye dayali din anlayis1 XV. yiizy1l Anadolu’sunda Iran
kaynakli Hur(filik ve Safevi $iiliginin etkisinde kalmistir. Ancak bu etki, XVI. yilizyilda
yasanan sosyal ve siyasi olaylardan dolay1 zahiri bir cilanin 6tesine gidememistir.

Asirlarca devam eden bu siireg, ¢cok az sayidaki yazili literatiire ragmen biiyiik olciide
sifahl gelenekle nesilden nesile anlatila geldigi i¢in bugiin geleneginden nispeten uzak
denilebilecek anlama bigimleri olusmustur.

Bugiin Alevilerin hemen tamaminda ifade edilen vazgecilmez inanglarin1 Allah-
Muhammed-Ali anlayisi olusturur. Bu liglemede, Allah biitiin tanrisal sifatlara sahip olarak
her seyin yaraticisi, her seyin hakimi, her seye giicli yeten ve hakikatin kendisidir. Hz.
Muhammed, niibiivvet vasfiyla seriat sahibi olarak insanlara yol gosteren dini teblig eden
ve Ogretendir. Hz. Ali, velayet vasfiyla tarikat sahibi olarak kamil insan makaminda
insanlarin manevi terbiyelerini tamamlamalar1 icin onlara o6rnek olandir. Onlarin
birlikteligi vahdet-1 viicid felsefesinde ifade edilen, Allah’in bilinmek istemesi lizerine
yaratilis siirecini baglatmasiyla, daha dogru bir ifadeyle varlik alemine tecellisiyle baslar.
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Buna gore Allah’tan ilk tecelli eden nir-1 Muhammed’dir.4 Muhammed ve Ali bir nurdan®
olduklari i¢in Ali’de peygamberle birlikte ilk tecelli edendir. Yani, Muhammed-Ali alemin
yaratilis sebebi, her seyin asli ve her seyin oOziiniin kendilerinde toplandigr ilktir.
Muhammed-Ali Tanrinin ilk tecellisi olarak vahdetin kesrete agilan kaynaklaridir, birlikte
cokluk veya coklukta birliktirler; ti¢ii birdir, ayn1 zamanda {igiiniin de kendi kimlikleri
vardir, bu kimliklerin sirrina vakif olan onlarin birligini idrak eder. Bu iigleme
tezahiirlerinde farkli olsalar bile manada birdirler. Bu birligi anlamanin yolu da sevgidir.6
Bu sevgiyi gonliinde yasayan, Hz. Ali’nin (hatta Devriyelerde kendini velayet niruyla
birlestirme gayretinde olan dervisglerin) Tanri’nin mazhari, dlemin ayni, her varlikta,
vech/ylizde seyredilebilen, yani vahdetin kesrete doniismesi olgusunu da bilir.” Bu ise
ancak “men arafe” sirrina ermeyle gerceklesir. Yani insan, kendi sahsinda ahlaki olgunluga
eriserek, kirk makam, bin bir yolu gecerek kdmil insan olabilir.8 Manevi terbiyede yola
girerek hakikat ve ma’rifet sirrina eren kisi artik kendini “fena fillah” makaminda her seyle
O0zdes gormeye baslar. Hallac’in “Ene’l-Hakki”, Hatdyi’nin “Aynullah”lig1 bdyle bir
0zdesligin eseridir.®

Allah-Muhammed-Ali anlayisinin bu izahi Aleviler arasinda biiyiik bir zevkle
anlatilan ve dinlenen “Mira¢” olayinit da anlamamiza yardim eder. Bilhassa “Sirr-1 Ali”
olarak ifade edilen Hz. Peygamber’in Tanr1 makaminda Ali’yle konusmasi eski bir metinde
soyle aciklanir: “Abdullah b. Omer ayder: Ben isittim Rasul Hazretine sual eylediler ki, Ya
Rasulallah mirac gicesi Hak Tedld sana ne dilce hitab etdi? Rasul Hazreti: Bana Ali b. Ebi
Talib lLigatiyla hitab kildi ve gonliime bunu ilham eyledi kim, ayitdim: Ya Rabbi, bana
hitab iden sen misin yohsa Ali midir? Rabbim bana ayitdi: “Ya Ahmed ben Adem oglu
olunmazam. Ve siipheli nesnelerle sifatlanmazam. Seni benim nurumdan yaratdim. Ve
Ali’yi senin nurundan yaratdim ve ani senin gonliin sarayina muttali kildim ve senin
gonliine Aliden sevgiilii kimse bulmadim, dahi sana anin diliyle hitab eyledim”lo
Miraglamada anlatilan “Kirklar meclisi’nde de Hz. Muhammed, iiziimii paylastirmasi ve
semah esnasinda imame veya ridasini kirklarin beline baglamasindan dolay1 kirklar i¢inde
“miirsid” makaminda en yiiksek konumdadir. Cebrail rehber, Hz. Ali ise pirdir. Burada
olay tamamen igsellestirilerek adeta Hz. Muhammed’in tasavvufi kimligi ve tarikat
icindeki yeri belirlenmis olmaktadir.ll Nitekim baska metinler ve siirlerde de Hz.
Muhammed’le ilgili kabullerinde Alevilerin diger Miisliimanlardan farkli diistinmedikleri
goriiliir.12
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Silsileleri ve Safevi Siiliginin etkisi Alevileri Hz. Ali’yle birlikte on iki imam, hatta
bunlardan farkli on dért masum kabuliine gotiirmiistiir.13 Bu kabullerde on iki imam Emevi
ve Abbasiler tarafindan zulme ugrayan manevi yol onderleridir. On dort masum ise bu
zulmiin siddetiyle kiiciik yasta sehid edilen imamlarin ¢ocuklaridir. Bu kabul, tasavvufi
velayet anlayisi etrafinda sekillenen, siyasi otorite anlayisindan uzak, ancak 6zellikle Hz.
Ali’e dair Sii kiiltiiriin belirgin izlerini tagiyan efsanevi sdylencelerle canliligini gliniimiize
kadar korumustur. Hac1 Bektas ve cagdaslarinda gordiigiimiiz sahabeyle ilgili genel kabul,
bu $11 etkilesimle yerini giderek ilk ii¢ halifeden ve diger baz1 sahabeden teberri anlayisina
birakmustir.

Giliniimiiz Alevileri de biiylik ¢cogunlukla diger Miisliimanlar gibi mevcut Kur’an’in
Miisliimanlarin miisterek kutsal kitaplar1 oldugunu kabul ederler. Bu durum cem
torenlerinin detaylarindaki dualarda, gilindelik dualarinda veya geleneklerindeki yazili
metinlerde yer alan ¢esitli agiklamalarda agikga goriiliir.14 Ancak bugiin Anadolu’daki pek
cok Miisliiman gibi Aleviler de Kur’an’in igeriginden habersiz sadece kendilerine
anlatilanlarla yetinmektedirler.

Mead, hakkinda da Alevilerin ahiret hayatina inandiklarini, bu diinyada yapilanlarin
karsihiginin  6teki diinyada goriilecegini, sirati, hesabi, mizani, cenneti, cehennemi
bildiklerini ve kabul ettiklerini gdsteren metin ve siirler vardir.15> Bununla birlikte siirlerde
ahiret hayatini korku unsurlariyla hatirlamak yerine Allah’in sevgi ve merhamet sifatlariyla
hatirlayip, O’na olan inang ve giivenlerine paralel bir goniil rahatligi ve kurtulus umudu
i¢indedirler.

Biitlin bunlardan sonra Aleviligi temel inanglar1 bakimindan diger Miisliimanlardan
farkli olmadiklar1 anlagilmaktadir. Ancak ilerleyen zamanda dini-tasavvufl terminolojiyi ve
muhtevay1 6grenemeyen yeni nesil, zahirl anlamlardan hareketle Alevilikte yeni anlama
bigimleri gelistirmislerdir.
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